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Normative economics is a branch of economics that examines the "dos" and "don’ts" of 

economic activities by providing prescriptions in this field. Islamic texts, in the form of 

traditions and religious laws, have elucidated the desired norms. This research employs a 

descriptive-analytical method and emphasizes on the teachings of Imam Ali (pbuh) to 

extract and analyze a selection of prominent Islamic economic norms from the verses of 

the Quran and the traditions of the Ahl al-Bayt in order to achieve a model of financial 

governance. The findings indicate that the most central economic norms in Islam include 

establishing economic justice, creating trust and economic security, monitoring economic 

activities, promoting simple living and contentment, encouraging charity and helping the 

needy, and maintaining people's hope and satisfaction regarding economic matters. These 

norms do not define the model of financial governance in isolation; rather, they do within 

an interconnected system. Economic justice, as the pivot and ultimate goal of this model, 

directs the other norms. Economic security and monitoring lay the groundwork for the 

realization of justice, while the norms of simple living, charity, and hope establish the 

cultural and social context for the consolidation and sustainability of the model. 
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Extended Abstract   

Introduction  

Normative economics, as a branch of economic science, examines the "dos and don'ts" of economic 

activities and provides necessary prescriptions. Islamic texts, through religious traditions and laws, 

elucidate specific norms. The significance of this topic lies in the fact that, in Islamic thought, these 

norms are not merely the products of social contracts but are rooted in divine traditions (sunan), which 

establish causal links between human behavior and macroeconomic outcomes. Consequently, extracting 

and systematically analyzing these norms from authentic religious sources is essential for designing 

financial governance mechanisms aligned with Islamic principles. The theoretical and practical conduct 

(Sirah) of Imam Ali (pbuh), particularly during his caliphate, offers a rich repository for this purpose 

due to his direct experience in governance, his emphasis on social justice, and his management of public 

resources. 

Methodology  

This study employs a descriptive-analytical method to extract and analyze prominent economic 

norms from Quranic verses and the hadiths of the Ahl al-Bayt, with a specific focus on the teachings of 

Imam Ali (pbuh) as compiled in sources like Nahj al-Balaghah, Ghurar al-Hikam, and other authoritative 

Shia hadith collections. The goal is to combine these norms into a conceptual model for financial 

governance. The research adopts a systemic perspective, examining the interconnections and 

interactions among these norms. 

Findings 

The research identifies six fundamental and interconnected economic norms within the framework 

of Imam Ali's teachings. Central to all is the establishment of economic justice, which the Imam 

identified as a primary reason for accepting governance. This norm rests on three pillars including a) 

creating equal opportunities and rejecting discrimination, b) ensuring equality in the fundamental right 

to access public resources (Bait al-Mal) while acknowledging and not negating natural differences in 

individual capabilities and efforts, and c) eradicating poverty, as poverty is viewed in the Alavid 

tradition as a threat to religion, intellect, and social harmony . 

Surrounding this core are five other crucial norms that serve as its foundation and support system. 

Building trust and economic security is a prerequisite for any economic activity, encompassing both 

public confidence in the just application of laws and the stability of the business environment. Efficient 

supervision of economic activities is another key norm. In this regard, Imam Ali (pbuh) personally 

monitored the market combated fraud, hoarding and profiteering, and emphasized that supervision 

would have both economic and ethical dimensions. Simplicity and contentment (zuhd) is not merely an 

individual virtue but a cornerstone of just governance, preventing the ruling class from distancing itself 

from the masses and curbing corruption. Charity and supporting the needy (infaq) is framed not as a 

personal cost but as a high-yield social investment that stimulates economic circulation and facilitates 

redistributive justice. Finally, maintaining hope and social capital, rooted in fostering positive 

assumptions (husn al-zann) and social trust, makes the society resilient to economic crises and ensures 

the acceptance of reform policies. 

Conclusion 

The research concludes that Imam Ali’s model of financial governance is not a collection of isolated 

precepts but an integrated, dynamic system. It can be visualized in three layers. The core layer is 

economic justice, the ultimate goal and the guiding principle. The intermediate layer comprises the 

executive norms, including economic security and efficient supervision, which create the stable and 
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reliable environment necessary for justice to flourish. The outer layer consists of the socio-cultural 

supporting norms, including simplicity, charity and hope, which ensure the long-term sustainability of 

the model and protect it from moral decay and social fragmentation . 

These layers interact in a self-reinforcing cycle; justice fosters public trust, trust enables economic 

prosperity, prosperity reinforces justice, and the cultural norms safeguard this cycle from corruption and 

inequality. Therefore, the Alavid model offers a holistic framework that integrates justice, efficiency, 

and ethics. Rooted in divine and human values, it simultaneously aims to ensure the legitimacy and 

stability of the political system, economic growth, and the socio-cultural well-being of the society. This 

model possesses significant potential as an indigenous Islamic theoretical framework for normative 

economics and can inspire contemporary economic policymaking in Muslim societies, offering practical 

solutions to current challenges. 
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 :  واژگان کلیدی
  ، یحکمران  یالگو  ،یاقتصاد اسلام
  ، یعدالت اقتصاد  ،یهنجار اقتصاد

 . یعلو ره یس

  ی علو یهابر آموزه  د یدر اسلام با تأک یاقتصاد  یدهایو نبا دهایبا یپژوهش، بررس  نیهدف از انجام ا: هدف 
  ی حکمران  ی)ع( است تا به الگو  تیاهل ب  اتیاز قرآن و روا  یبرجسته اقتصاد اسلام   یو استخراج هنجارها 

 . ابد یدست  یمال
-یفیدر اسلام، از روش توص  یاقتصاد   یهنجارها  لیاستخراج و تحل  یپژوهش، برا   نیدر ا:  روش پژوهش

)ع( صورت    تیاهل ب  اتیقرآن و روا  اتیآ  یو بررس   یعلو  یهااستفاده شده است که با تمرکز بر آموزه   ی لیتحل
 . گرفته است 

م   یهاافتهی:  هایافته نشان  برپا   یاقتصاد  یهنجارها  نی تریکه محور  دهدی پژوهش  از:  عبارتند    یی در اسلام 
اقتصاد امن  جادیا  ،یعدالت  و  فعال  ،یاقتصاد   ت یاعتماد  بر  و   یستیزساده   جی ترو  ،یاقتصاد  یهات ینظارت 

.  ی مسائل اقتصاد   همردم نسبت ب  تیو رضا  ی دواریمستمندان، و حفظ ام   یری به انفاق و دستگ  قیقناعت، تشو
 . کنندیرا مشخص م  یمال یحکمران یالگو وسته،یپهمبه ستمیس کیهنجارها در  نیا

حاک  جهینت:  گیرینتیجه اقتصاد  یپژوهش  عدالت  که  است  آن  غا  یاز  هدف  و  محور  عنوان    ی الگو  ییبه 
و نظارت، بستر تحقق عدالت   یاقتصاد  تی. امنکند یم   یدههنجارها را جهت  ری عمل کرده و سا  یمال  یحکمران

 ی لازم برا  ی تماعو اج  یفرهنگ  نه یزم   ،یدواریانفاق و ام   ،یستیزساده   ی که هنجارها  یدر حال  آورند،یرا فراهم م 
 . کنند یم  جادیالگو را ا نیا یداریو پا تیتثب

ک   ی مال   یحکمران   یالگو(.  1405. ) فاطمه  ده یس  ،ی جعفر   و  ه یانس  ،ی عسگر :  استناد  در اقتصاد    نیادیبن  یهنجارها  ل یتحل  هی)ع( )بر پایامام عل   رهی بر س  د یبا تأ
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 طرح مسئله  . 1
اثبات پدیده  1ی اقتصاد  تحلیل  و  تبیین  توصیف،  ع  به  روابط  اساس  بر  اقتصادی  میل  های  معلولی  و  اقتصاد  درحالی  ؛پردازد ی  که 

تنها در    3گذاری و تعیین بایدها و نبایدهای اقتصادی است. در این میان، سخن گفتن از »اقتصاد اسلامی«ناظر بر سیاست  2هنجاری 
به اقتصادی،  بود که هنجارهای  توجه قرار گیرند؛  صورتی معنادار خواهد  آن، مورد  ارکان اصلی  از  در نگاه اسلام،    زیرا عنوان یکی 

ها بر قانونمندی  های الهی دارند. این سنتبلکه ریشه در سنت  ؛هنجارها صرفاً برآمده از قراردادهای اجتماعی یا توافقات بشری نیستند
پیامدهای کلان اقتصادی دلالت دارند و از ی میان رفتارهای انسانی و  پیوند عل  الزامات رفتاری را برای  ،  روینهمجامعه و  قواعد و 

 .کنندساماندهی نظام اقتصادی تبیین می 
دهد که استخراج و تبیین هنجارهای اقتصادی   های مرتبط نشان میبا وجود اهمیت بنیادین این موضوع، بررسی متون و پژوهش

رویکردهای  ،  در برخی آثار نیز  .تری استتر و تحلیلیمندسیره معصومین)ع( نیازمند مطالعات نظام ،  ویژهمبتنی بر منابع دینی و به
های علوی محسوس است. از طرفی،  هنجاری  منسجم  مبتنی بر آموزه ـ  اما کمبود کارهای تحلیلی  ؛ اندتر بوده اثباتی و توصیفی برجسته

برای طراحی سازوکارهای حکمرانی مالی  متناسب با مبانی اسلامی، دستیابی به این هنجارها و تبیین عملی آنها ضرورتی اساسی  
 .دارد 

دلیل تجارب عملی ایشان در اداره حکومت و توجه ویژه به عدالت اجتماعی و مدیریت منابع   به، های امام علی)ع(سیره و آموزه 
حاضر در پی پاسخ شود. بر این اساس، مقاله  عمومی، منبعی غنی برای استخراج  بایدها و نبایدهای اقتصادی  اسلامی محسوب می

کید بر سیره علوی و بر پایه مهم :است ذیلپرسش به  ترین هنجارهای اقتصاد اسلامی چگونه قابل ترسیم  الگوی حکمرانی مالی با تأ
ـ تحلیلی به استخراج بایدها و نبایدهای اقتصادی از متون دینی و  برای پاسخ به این پرسش، پژوهش حاضر با روش توصیفی  است؟

 .آنها، الگویی مفهومی برای حکمرانی مالی در جامعه اسلامی ارائه خواهد کرد   پردازد و سپس با اتکا برهای علوی میویژه از آموزه به

 پژوهش پیشینه . ۲
دهنده  مطالعات متعددی در حوزه اقتصاد هنجاری اسلامی و سیره اقتصادی امام علی)ع( انجام شده است که مرور آنها نشان

 وجود خلأ پژوهشی حاضر است.، سیر تطور این مباحث و در عین حال
اثباتی و هنجاری، بختیاری ) اقتصاد  تمایز  به  (  137۹در حوزه  اقتصاد اسلامی«  اقتصاد هنجاری و  اثباتی،  در مقاله »اقتصاد 

گیرد که مکتب  و نتیجه می  زد پردامیبررسی مفاهیم اقتصاد غربی و منازعات میان اقتصاددانان در حیطه اقتصاد اثباتی و هنجاری  
پذیری تمایز اقتصاد اسلامی اثباتی و در مقاله »بررسی امکان(  13۹7دهنده علم اقتصاد باشد. توکلی )اقتصادی اسلام باید جهت

ها و  اقتصاد اسلامی هنجاری، متکفل ارزیابی وضعیت،  و معتقد استزد  پردامیهنجاری« به تفکیک این دو حوزه از منظر اسلامی  
(  1402پور و عیسوی )پردازد. رضویبینی می ی اثباتی به تبیین و پیش های ساختاری و سیاستی است؛ حال آنکه اقتصاد اسلامتوصیه 

هنجاری« به بررسی سیر تاریخی و مفهومی این دوگانه در اندیشه اقتصادی  ـ    نیز در مقاله »رویکرد اقتصاد اسلامی به دوگانه اثباتی
 اند. های علمی ارائه دادهبندی گزاره و تفسیری جدید از دسته  اندهای مشابه نزد اقتصاددانان مسلمان پرداختهبندیغرب و دسته

ها،  در مقاله »قواعد رفتاری در اقتصاد اسلامی؛ مفهوم، ویژگی( 13۹7اصل )در حوزه قواعد رفتاری در اقتصاد اسلامی، قاسمی
ارچوب الگوهای پویا، ضوابط هدهد که در اقتصاد هنجاری اسلامی، قواعد رفتاری در چرویکردهای نظری و مبانی عملی« نشان می

 

1 .Positive economics   

2 .Normative economics   
بلکه دارای بخش اثباتی و قابل بررسی تجربی نیز   ؛اقتصاد اسلامی، برخلاف تصور عموم، تنها شامل بایدها و نبایدهای شرعی )مانند حرمت ربا و وجوب زکات( نیست   .3

یک  توان همانند یک واقعیت عینی تحلیل کرد. بنابراین، این اقتصاد، هم جنبه هنجاری و هم جنبه اثباتی دارد و به هیچهست. برای مثال، عملکرد یک بانک اسلامی را می
 . 1403/ 24/12، زمان مراجعه به سایت: (https://www.tasnimnews.com/fa/newsشود )از این دو محدود نمی

https://www.tasnimnews.com/fa/news
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شود و در اقتصاد اثباتی اسلامی، این قواعد در قالب کشف سازوکارهای موجود، تعیین های متغیر ارائه می شرعی باثبات و سیاست
 شوند.ن شناخته میانسبت آنها با هنجارهای اسلامی و استظهار رفتارهای مکلف

های  سیره اقتصادی امام علی)ع(، حسینی در کتاب »سیره اقتصادی امام علی)ع(« با گزارش تاریخی و تحلیل فعالیت  زمینهدر  
داده است. همچنین ارائه  امام  اقتصادی  از سیمای  ایشان، تصویری روشن  اقتصادی  ،  اقتصادی  مقالاتی چون »بررسی مداخلات 

شناسی اقتصاد اسلامی بر اساس عملکرد اقتصادی  ، »روش (13۹4دولت با تأکید بر سخن و سیره امام علی)ع(« )نورائی و ایروانی،  
)علم اندیشه(  13۹5الهدی،  امام علی)ع(«  با  »آشنایی  نهجو  در  امام علی)ع(  اقتصادی  )مولایی،  های  ابعاد (  13۹4البلاغه«  به 

 اند.مختلف سیره اقتصادی امام پرداخته
مند به استخراج و تحلیل هنجارهای بنیادین اقتصاد اسلامی از منظر  طور نظام یک بهبا وجود مطالعات ارزشمند پیشین، هیچ

ترین هنجارهای  اند. این پژوهش درصدد است با تحلیل کلام علوی، برجستهالبلاغه با هدف ارائه الگوی حکمرانی مالی نپرداختهنهج
 اقتصادی منبعث از سیره امام علی)ع( را استخراج و الگوی حکمرانی ایشان را ترسیم نماید. 

پایی عدالت اقتصادی ۳  . بر
توجه به عدالت و تلاش برای تحقق آن در تمامی ارکان نظام حکمرانی علوی و از جمله در بحث اقتصاد، از اصول اولیه است  

فرماید: »هان! به خدایی و می است (. امام علی)ع( این مهم را یکی از دلایل اصلی پذیرش حکومت دانسته87، ص1402)فتحی، 
که دانه را شکافت و انسان را آفرید، اگر حضور حاضران و تمامیت حجت برایم نبود و اگر عهدی نبود که خداوند از عالمان گرفته تا  

انداختم و پایان خلافت را با  بارگی ستمگران و گرسنگی مظلومان سکوت نکنند، افسار شتر حکومت را بر کوهانش میدر برابر شکم
 (. 3البلاغه، خطبه کردم« )نهجپیمانه خالی آغازش سیراب می

البلاغه، حکمت  کند )نهجدهد و منافع همگان را تأمین میاز منظر امام علی)ع(، عدالت کارها را در جایگاه واقعی خود قرار می
  استو هنر سیاست، تحقق عدالت در حکومت  (  340، ص1366عدالت زینت و زیور فرمانروایان است )تمیمی آمدی،  (.  437

به کارگیری عدالت در امور موجب عظمت و ستم باعث شکست و نابودی است  ،  امام معتقدند(.  33۹، ص1366تمیمی آمدی،  )
رود که  مندترین هنجارهای اقتصادی به شمار میعدالت از ارزش،  توان گفتبر این اساس می(.  33۹، ص1366تمیمی آمدی،  )

معیارهای عدالت اقتصادی از دیدگاه ایشان را  ،  طور کلیاهمیت آن در سیره و اندیشه امام علی)ع( به وضوح قابل مشاهده است. به
 د: کرتوان در موارد ذیل بررسی می 

 های برابر  . ایجاد فرصت1-  ۳
یکی از لوازم اقتصاد هنجاری آن است که حاکم بستری فراهم کند تا استعدادهای متنوع شناسایی و در مسیر درست هدایت و به 

کند که هیچ نسبتی نباید در اجرای حق دخالت داشته باشد. امام  ای به مالک اشتر تأکید میامام در نامه،  روکار گرفته شوند. ازاین
فرمایند: »حق را نسبت به هرکس که لازم است، از نزدیک و دور رعایت کن و در این زمینه شکیبا و طالب پاداش از خدا باش، می 

گرچه این کار به زیان نزدیکان و خاصگانت باشد و در این مورد، آنچه بر تو گران است، به عاقبتش بنگر که سرانجام رعایت حق،  
 (.53البلاغه، نامه پسندیده و نیکوست« )نهج

شود که در جریان  فرمودند. به همین دلیل مشاهده میامام علی)ع( این تساوی را برای همه، حتی خویشاوندان خود رعایت می 
کنند: »ای دختر  توسط یکی از نزدیکانش، به شدت ناراحت شده و به این عمل اعتراض میاز بیت المال به عاریت گرفتن گردنبندی 

کنند؟« )ابن شهر آشوب،  علی بن ابی طالب! از قبول حق سرباز مزن. آیا همه زنان مهاجر در این عید از چنین گردنبندی استفاده می
 (. 108، ص 2، ج137۹
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یافت حق ۲  - ۳  . تساوی در اصل در
ای، موجب  رو، هیچ نسبت سببی و نسبیها در گوهر انسانیت، یعنی اصل آفرینش با یکدیگر برابر هستند. ازهمینهمه انسان

المال سهم دارند )ابن شهر آشوب،  تمایز حق برای ایشان نخواهد شد. امام علی)ع( و هر فرد تحت حکومت او به یک اندازه از بیت 
ها از روحیات  های موجود در جامعه نیست. برای مثال، انساناین تساوی به معنای نادیده گرفتن تفاوت ،  البته (.  107، ص1، ج137۹

این  و حتی ویژگی از  استفاده  توانایی  نیز متفاوت است. هرکس که  آن، استعدادهایشان  تبع  به  های جسمی متفاوتی برخوردارند و 
یی دست یابد. طبق بیان قرآن، انسان در هر مسیری که کوشش کند، نتیجه  تواند به جایگاه والااستعدادها را داشته باشد، مسلماً می
اد  ال م  تلاش خود را دریافت خواهد کرد :   ر 

 
نْ أ یدُ... و  م  ن نُّرِ اءُ لِم  ا ن ش  ا م  هُ فِیه  ا ل  لْن  جَّ ة  ع  اجِل  یدُ الْع  ن  یُرِ ین کا  ع  ة  و  س  ا    خِر  له 

ئ وْل 
ُ
أ ا و  هُو  مُؤْمِنٌ ف  ه  عْی  شْكُورًا... کُ ک  س  عْیُهُم مَّ ان  س  ب    لًّ  ک  اءِ ر  ط  ءِ مِنْ ع  ؤُلَ  ءِ و  ه  ؤُلَ  ب  ک  نُّمِدُّ ه  اءُ ر  ط  ن  ع  ا کا  ظُورًا ک   و  م     مح 

دهیم ...هر کس خواهان  [ از آن می [ زودگذر است، به زودی هر که را خواهیم ]نصیبیهر کس خواهان ]دنیای؛  (20-18)اسراء/  
دو ]دسته:[   شناسی واقع خواهد شد ... هرآنانند که تلاش آنها مورد حقآخرت است و نهایت کوشش را برای آن بکند و مؤمن باشد، 

 . [ منع نشده استبخشیم، و عطای پروردگارت ]از کسیاینان و آنان را از عطای پروردگارت مدد می 
داند و  های شخصیتی نابرابر میهای جسمی و شاخصها را از نظر تواناییامام علی)ع( نیز بر همین عقیده استوار بوده و انسان

ها را  دهد. به اعتقاد ایشان، نظام آفرینش الهی با حکمت و تدبیر خود، انساناین عدم تساوی را به آفرینش تکوینی انسان نسبت می
سرشتشان میان آنان تفاوت به وجود آورده  بادی  فرمایند: »م  به صورت نابرابر آفریده است تا مکمل یکدیگر باشند. امام در این باره می 

هایی از زمین شور و شیرین و زبر و نرم بودند. پس اینان بر اساس نزدیکی زمینشان به هم نزدیکند و به  و این به خاطر آن است که پاره 
متفاوتند. یکی را صورتی زیبا ولی عقلی کم، یکی را قامتی بلند و همتی کوتاه، یکی را عملی پاک و  اندازه اختلاف خاکشان با هم  

صورتی زشت، یکی را قامتی کوتاه و عقلی دوراندیش، یکی را طبعی نیکو ولی خصلتی ناباب، یکی را دلی سرگشته و عقلی پریشان  
 (.234خطبه هج البلاغه، و یکی را زبانی گویا و دلی تیز و دانا عنایت فرمود« )ن

ها را از جهت ماهیت مختلف آفریده است؛ لذا برخی کند که خداوند نفوس انسانابن ابی الحدید در تفسیر این جمله بیان می
پسندد ها را میاند. وی نظر افلاطون مبنی بر اختلاف ماهوی انسانهمت شدهقدرتمند و برخی ناتوان، برخی بلندهمت و برخی کوتاه

 (. 18، ص 13، ج 1404بی الحدید، اکند )ابن و آن را ذکر می 
های مردم و در نتیجه،  های فطری و تکوینی را موجب تفاوت خواسته توانایی سوره زخرف، تفاوت  32امام علی)ع( در تفسیر آیه 

دانند و های گوناگون )تجارت، صنعتگری، خیاطی، نجاری و...( برای دوام و استواری حیات انسان می ها و حرفه اشتغال به پیشه
تا باعث قوام معیشت   را مختلف قرار دادهای مردمان و سایر حالاتشان ها و همتفرمایند: »خداوند متعال به حکمت خود، ارادهمی 

 (. 103، ص1۹، ج 1416آنها شود« )حرعاملی، 
بهره امکانات و  از  در برخورداری  تمایز  افراد، موجب  تفاوت کسب  امام  های مادی میاز سوی دیگر،  به همین جهت،  گردد. 

کند: »قطعاً این مال نه از آن  من است و نه از آن  تو، بلکه غنیمت  علی)ع( بر توزیع منابع بر اساس تلاش و کوشش افراد تأکید می
های نبرد است. اگر با آنان در جهادشان شریک بودی، تو ریزی شمشیرهای آنان در میداننتیجه خون  امت اسلام و اندوخته ایشان و

 (.232دسترنج آنان برای دهان دیگران نیست« )نهج البلاغه، خطبه ، ای همچون آنان است، و گرنهرا هم بهره 
المال،  آنجا که سهم افراد از بیت  ها نیست. گرفتن تلاش بر این اساس، باید توجه داشت که برابری گوهر ذاتی، هرگز به معنای نادیده

اما در جایی که قوام جامعه به کوشش و    ؛فرمودندای است، امام علی)ع( میان خود و آحاد جامعه تساوی را رعایت میسهم پایه
توان نتیجه گرفت که مساوات به این معناست که  رو، میازایندادند. انجام می همت افراد بستگی داشت، توزیع منابع را بر اساس آن

تر فردی، تلاش بزرگ او را کوچک بشمارد. از کم او بزرگ جلوه داده شود و جایگاه پایین رنج  ، نباید عظمت جایگاه فردی باعث شود
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و از آن جلوگیری   خواری پرهیز کنداز رانتتا بر حاکم لازم است . به همین دلیل، شناسدسوی دیگر، اجرای حق، آشنا و غریب نمی
 های اصلی اقتصاد هنجاری است. و بداند که همه مردم بر او حقی دارند. این موضوع از پایه  نماید

 . فقرزدایی و الزامات آن در عدالت اقتصادی ۳  - ۳
اصفهانی،   )راغب  است  حق  صاحب  به  حق  دادن  معنای  به  ص1412عدالت  عدالت  552،  تعریف  در  نیز  علی)ع(  امام   .)

ا« )نهجمی  ه  ع  اض  و  مُور  م 
ُ
عُ الْْ ض  دْلُ ی  ؛ یعنی عدالت آن است که هر چیز در جای خود قرار گیرد. (437البلاغه، حکمت  فرماید: »الْع 

سط» اند قسط، عدلی  ( یا گفته836، ص2، ج1۹88اند )ابن درید،  نیز به همین معناست و اهل لغت آن دو را به یک معنا دانسته  «ق 
که درحالی ؛توان نشان داد شود؛ چون عدالت در وزن را با آن میرو، برای ترازو از کلمه قسط استفاده میینا است که ظاهر باشد و از

طور خاص، بهره  . برخی نیز بر همین اساس، قسط را نصیب و بهره یا به(148، ص1، ج1400تواند مخفی باشد )عسکری، عدل می
 (. 2۹۹، ص8، ج 1421دانند )ازهری، عادلانه می

دانی فرماید: »خدایا تو مینهج البلاغه می  131شرایط اقتصادی شایسته برای آحاد جامعه، نمود عینی عدالت است. امام در خطبه  
های دینت را  بلکه برای آن بود که نشانه  ؛ارزش دنیاطلبی از مال بیکه آنچه انجام دادیم نه از روی رغبت به قدرت بود و نه برای افزون

اصلی جایگاه  ستمبه  بندگان  تا  کنیم  آشکار  شهرهایت  در  را  اصلاح  برنامه  و  بازگردانیم  حدود کشیدهشان  و  باشند  امان  در  ات 
های حکومت دینی  ها در صدر اولویتات برپا گردد«. در این خطبه، هدف اصلی، احیای شعائر دین و اصلاح سرزمینشدهتعطیل

ها، گرفتن مالیات، رسیدگی به امور اقتصادی، جهاد با دشمنان و تأمین آبادانی سرزمین  نیز در کنار 53همچنان که در نامه  ؛قرار دارد 
 شود. امنیت، صلاح و مصلحت مردم مطرح می

اقتصاد پیوندی ناگسستنی دارد. امام علی)ع( در توصیه به محمد بن    بدون شک، پیشرفت و سازندگی اخلاقی مردم با مسأله 
یْ حنفیه می ل  افُ ع  خ  ي أ  نِّ يَّ إ  ا بُن  «ک  فرمایند: »ی  قْت  لْم  ةٌ ل  ی  اع  قْل  د  لْع  ةٌ ل 

ش  دْه  ین  م  لدِّ ةٌ ل  ص  نْق  قْر  م  نَّ الْف  إ 
نْهُ ف  ه  م 

اللَّ ذْ ب  ع  اسْت  قْر  ف  البلاغه،  )نهج   الْف 
. شودسازد و موجب دشمنی می دار کرده و عقل آدمی را ناقص می . بر اساس این فرمایش، فقر، دین انسان را خدشه(31۹حکمت  

ر  در نقلی دیگر از امام چنین آمده است: »
لُّ غ  ه  و  الْمُق  ت 

نْ حُجَّ ن  ع  ط 
سُ الْف  قْرُ یُخْر  لْف  « )نهجا  ه  ت 

لْد  ي ب  . این  (3البلاغه، حکمت  یبٌ ف 
کند. دعایی از امام در نهج  حاکی از آن است که فقر، اندیشه و استدلال عاقل را کُند کرده و او را در شهر خود غریبه می  سخن امام

که استطاعت و  درحالی  ؛دار خواهد شداگر مردم از فقر آدمی آگاه شوند، عزت نفس او لکه، دهدالبلاغه نقل شده است که نشان می
قْرُ    ند:اهتر دانستامام در بیانی دیگر، فقر را مرگ بزرگ  (.225البلاغه، خطبه  ست )نهجی اونیازی از مردم موجب حفظ آبرو بی لْف  »ا 

رُ« )نهج کْب 
 
وْتُ الْْ در مسیر بالندگی و سازندگی   ها، باید از فقر به عنوان مانعی بزرگ. بر اساس این آموزه (163البلاغه، حکمت  الْم 

برد )مکارم شیرازی،   نام  به حق خود برسد و  و،  ینا (. از332، ص13، ج1375اخلاقی  باید در تحقق عدالت، هر صاحب حقی 
  است معیارهای عدالت  در  همگان حق رشد اخلاقی و حرکت در مسیر کمال را داشته باشند. بر این اساس، فقرزدایی معیار سومی  

 که در پی ساختن زندگی اقتصادی بهتر برای مردم است. 
ای که عدالت در فقرزدایی نه صرفاً یک اقدام رفاهی، بلکه رکن عدالت اقتصادی و بستر تعالی اخلاقی جامعه است. در جامعه

شود. امام علی)ع( در گیرد و امید به آینده تقویت میها و منابع رعایت شود، اعتماد عمومی به نظام اقتصادی شکل میتوزیع فرصت 
این بیان نشان    .المال، دستاورد مجاهدت امت است و هیچ فرد یا گروهی حق ویژه در آن ندارد کنند که بیتتأکید می   232خطبه  

 گذرد.  خواری می دهد که مبارزه با فقر از مسیر توزیع عادلانه منابع و جلوگیری از رانتمی 
روایت مربوط به اظهار فقر عقیل و   .داشتندترین افراد خود، عدالت اقتصادی را مقدم میامام علی)ع( حتی در مواجهه با نزدیک

دهد عدالت  (، شاهدی روشن است که نشان می224)نهج البلاغه، خطبه    و رد آن توسط امام   درخواست سهم بیشتر از بیت المال
یابد که علاوه بر اصل تساوی و  در نگاه علوی حد و مرزی جز رضای الهی ندارد. در نتیجه، عدالت اقتصادی تنها زمانی تحقق می

 های حکومتی قرار گیرد. عنوان معیار سوم در کانون برنامهفرصت برابر، سیاست فقرزدایی به



                                                                                

                                                      221   انسیه عسگری /(یدر اقتصاد اسلام نیاديبن یهنجارها ليتحل هی)بر پا )ع(یامام عل رهي بر س ديبا تأك  یمال یحکمران یالگو 

 

تشویق به  (،  53البلاغه، نامه  کارهای دیگر چون نظارت مستقیم بر توزیع زکات )نهج افزون بر توزیع منابع به نحو عادلانه، راه
رانی امام  م(، در الگوی حک 53البلاغه، نامه  گیرندگان )نهجتأکید بر »إرفاق« به قرض ( و  142البلاغه، خطبه  ها )نهجاطعام در قحطی

 گردد. مشاهده می

 گیری اعتماد )امنیت( اقتصادی . شكل۴
شود.  گیری اعتماد در حوزه اقتصاد است که زیربنای هرگونه توسعه محسوب میهای اساسی اقتصاد هنجاری، شکلیکی از پایه

در مطالعات امنیتی معاصر، برای تحلیل امنیت چهار مؤلفه کلیدی )منبع تهدید، منبع تأمین امنیت، موضوع امنیت و مرجع امنیت(  
 (. 34، ص 1384شود )افتخاری و قدیری، در نظر گرفته می

های سیاسی قرار گرفت و با پایان جنگ سرد بر اهمیت آن افزوده میلادی مورد توجه نظام   1۹45مفهوم امنیت اقتصادی از سال  
شاهد تغییر ماهوی از »اقتصاد به عنوان یک بعد امنیتی« به »اقتصاد به عنوان یک رویکرد امنیتی«   1۹۹0ای که از دهه  به گونه  ؛شد

از دیدگاه رابرت ماندل، امنیت اقتصادی عبارت است از »میزان حفظ و ارتقای شیوه زندگی (.  5-6صص،  13۹3ایم )لکزایی،  بوده 
بین بازارهای  در  از طریق حضور  از طریق عملکرد داخلی و هم  تأمین کالاها و خدمات، هم  از طریق  المللی« مردم یک جامعه 

(Mundell, 1998, p. 107  را اقتصادی  امنیت  نیز  بوزان  باری  انسان«  (.  نیازهای معیشتی  تأمین  بر عوامل اساسی  »نظم حاکم 
 (. 186، ص1387کند )اخوان کاظمی، تعریف می

توان آن را زیربنای توان نوعی تضمین برای تمامی ابعاد امنیت در نظر گرفت و حتی می در نگاه قرآنی، ایمان یا امنیت معنوی را می 
ای مؤمن کند و جامعهعنوان سرزمین امن معرفی میبه، که از نعمت ایمان برخوردار باشد را  امنیت قلمداد کرد. قرآن کریم سرزمینی

ان تْ  رسیده است:  اش به فراوانی از هر سو میزند که از امنیت و آرامش برخوردار بوده و روزیرا مثال می ةً ک  ی  رْ لً ق  ث  هُ م  ب  اللَّ ر  و  ض 
کُ  ن  م  دًا  غ  ر  ا  رِزْقُه  ا  تِیه 

ْ
أ ی  ةً  ئنَّ طْم  مُّ ةً  امِن  ن    ل  ء 

كا  عُون م  صْن  ی  بِما کانُوا  وْفِ  الْخ  و   الْجُوعِ  لِباس   هُ  اللَّ ا  ه  ذاق 
 
أ ف  هِ  اللَّ نْعُمِ 

 
بِأ تْ  ر  ف  ك    ف 

های خدا  [ نعمترسید، پس ]ساکنانشدا شهری را مثل زده است که امن و امان بود ]و[ روزیش از هر سو فراوان می(؛ خ112)نحل/  
 .[ آن چشانیددادند، طعم گرسنگی و هراس را به ]مردم را ناسپاسی کردند، و خدا هم به سزای آنچه انجام می

شود. علامه  دانست که به مؤمنان عطا میتوان امنیت  میمصادیق مهم واژگانی چون »نعمت«، »نعیم« و »برکات« در قرآن را  
سوره اعراف به این معنا اشاره کرده و »برکات« را به معنای هر چیز زیادی از قبیل امنیت، آسایش، سلامتی،    ۹6طباطبایی در تفسیر آیه  

 103در تفسیر آیه به علاوه، (. 201، ص8، ج 13۹0شود )طباطبایی، داند که انسان معمولًا با فقدان آنها آزمایش میمال و اولاد می
سوره آل عمران به وضعیت ناامن جامعه جاهلی اشاره شده و معنای نعمت در این آیه چنین بیان شده است: »مراد از نعمت، همان  

،  3، ج13۹0الفتی است که خداوند ایجاد کرد و مراد از اخوتی که این نعمت محققش ساخته، همان الفت قلوب است« )طباطبایی،  
یت اجتماعی و وحدت منجر شود. دیدگاه امام علی)ع( نیز  تواند به ایجاد امندهد که چگونه ایمان میاین تفسیر نشان می(. 371ص

های تحقق عدالت اقتصادی در اندیشه علوی، ایجاد اعتماد عمومی و امنیت اقتصادی است.  شرطیکی از پیش  همسو با قرآن است.
بدون امنیت در حوزه تولید، مبادله و توزیع، عدالت به سطحی از شعار تقلیل یافته و امکان تحقق عملی نخواهد داشت. به همین 

از    اند.های خود بارها بر ضرورت ایجاد فضایی امن برای فعالیت اقتصادی مردم تأکید کردهها و خطبهامام علی)ع( در نامه،  دلیل
 نگاه امام علی )ع(، امنیت اقتصادی دو بعد اساسی دارد: 

می اجرا  تبعیض  بدون  و  عادلانه  اقتصادی  قوانین  بدانند  که  حاکمیت  به  مردم  اطمینان  فعالان  نخست،  اطمینان  دوم،  شوند؛ 
وکار که در پرتو آن بتوانند با آرامش به تولید و تجارت بپردازند. این دو بعد در کنار هم، اعتماد عمومی  اقتصادی به ثبات محیط کسب

  سازند.دهند و زمینه را برای تحقق عدالت اقتصادی فراهم میرا شکل می
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زیرا آنان    ؛کنند که بازرگانان و صنعتگران را مورد حمایت قرار دهدبه مالک اشتر، به صراحت توصیه میدر نامه  امام علی)ع(  
دهند که همین قشر، اگر بدون نظارت رها  اما در عین حال هشدار می  ؛های اصلی معیشت مردم و موتور حرکت اقتصاد هستندستون

فروشی و سودجویی، اعتماد مردم را سلب کرده و عدالت اقتصادی را مختل سازند )نهج البلاغه،  ، گران1شوند، ممکن است با احتکار 
 یابد. زمان با نظارت عادلانه تحقق میبنابراین، در حکمرانی علوی امنیت اقتصادی هم .(53نامه 

ه بر عدالت، رونق اقتصادی را به همراه دارد و این رونق به نوبه خود،  یای است که در آن تک نتیجه چنین رویکردی، ایجاد چرخه
کند. در حقیقت، امنیت اقتصادی نه یک امر صرفاً معیشتی، بلکه یک رکن حکمرانی اسلامی  امنیت و ثبات نظام سیاسی را تضمین می

 کند. است که به بقای حکومت مشروع و عادلانه کمک می
ام دیگر،  بیان  و یرالمؤمنینبه  سودجویی  با  »مبارزه  حال  عین  در  و  مشروع«  تجارت  و  تولید  از  »حمایت  بر  تأکید  با  )ع( 

دهند که در آن اعتماد عمومی هم بستر و هم پیامد عدالت اقتصادی است. این پیوند دوسویه نشان  خواری«، الگویی ارائه میرانت
 ماند و بدون عدالت، هیچ امنیتی ماندگار نخواهد بود.دهد که بدون امنیت و اعتماد، عدالت اقتصادی پایدار نمیمی 

 های اقتصادی . نظارت بر فعالیت ۵
های اقتصادی جامعه بر بازرگانان رود. اگرچه پایهترین هنجارهای این حوزه به شمار میهای اقتصادی از مهمنظارت بر فعالیت

نظارت کافی نبود  اما    ؛ای باشد که آنان با خیال راحت به فعالیت بپردازندو صنعتگران استوار است و محیط کسب و کار باید به گونه
های احتمالی مانند طمع و حرص آنان غافل بود. برای جلوگیری از این اختلال، ضروری تواند خطرآفرین باشد و نباید از آسیبمی 

های اقتصادی، نظارت دائمی نیز  آوری بستری امن برای فعالیتاست روابط بازار به دقت تحت نظارت باشد؛ یعنی در عین فراهم
شوند، جامعه را به سوی خطرات بزرگ سوق ندهند  کشی و روابط مبتنی بر ظلم میره باید وجود داشته باشد تا مناسباتی که منجر به به 

 (. 1۹6، ص 13۹5)دلشاد تهرانی، 
کننده حمایت به عمل  ای است که معیار سنجش عادلانه بوده و هم از تولیدکننده و هم از مصرف نظارت صحیح و کارآمد به گونه 

فرمایند: »داد و ستد باید به سادگی و بر اساس  امیرالمؤمنین علی)ع( در این زمینه می (.  51۹، ص  ۹، ج  1375آورد )مکارم شیرازی،  
 (.53البلاغه، نامه موازین عدالت صورت گیرد و به نرخی معامله شود که به فروشنده و خریدار اجحاف نشود« )نهج

دانستند، بلکه حتی پس از پایان معاملات نیز بر  امام علی)ع( نه تنها نظارت بر فعالیت اقتصادی در حال انجام را ضروری می
گرداندند. ایشان در این خصوص  شان بازمیآنها نظارت داشته و در صورت لزوم، اموال به دست آمده به ناحق را به صاحبان اصلی

کشانم تا به  حق ستمدیده را از ستمگر خواهم ستاند و مهار را به بینی ستمگر زده، او را همچون شتر می، فرمایند: »سوگند به خدا می 
 (. 153البلاغه، خطبه آبشخور حق برسد، اگرچه این کار برایش ناخوشایند باشد« )نهج

ها را بررسی  کردند. ایشان قیمتامام خود بر داد و ستد در بازار نظارت داشتند و رعایت موازین اخلاقی را به بازاریان سفارش می
نمودند. این رویکرد امام، به  متخلفان اقتصادی با شدیدترین وجه برخورد می،  کردند و در مقابلفروشی مبارزه می نموده و با گران

رفت و به  آفرینی حیاتی آن در اقتصاد و معیشت مردم بود. آن بزرگوار هر روز صبح به بازارهای کوفه میلحاظ اهمیت بازار و نقش
،  1407کرد )کلینی،  فروشی، دروغ، خیانت و ظلم سفارش میتعبیر راوی، همچون »معلم کودکان«، بازاریان را به تقوا و پرهیز از کم

 (. 151، ص5ج

 

فرمایند: »هر گونه احتکاری که به احتکار در روایات اسلامی مورد توجه بوده و به شدت در قبح و مذمت آن سخن گفته شده است. پیامبر اکرم)ص( می   .1
از امام صادق)ع( درباره ، (. همچنین35، ص2، ج1383مردم زیان برساند و قیمت ]کالاها[ را به ضرر آنان افزایش دهد، خیری در آن نیست« )ابن حیون، 

رسد، کند، پرسیده شد. امام فرمودند: »اگر مواد غذایی به قدری فراوان است که به ]همه[ مردم می کسی که به امید گران شدن مواد غذایی، آن را احتکار می
 (. 165، ص5، ج1363اشکالی ندارد؛ ولی اگر کم است و به اندازه نیاز همه مردم نیست، احتکار مواد غذایی و رها کردن مردم، ناپسند است« )کلینی، 
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گونه  آورد که در معامله »غش« نکنند، احتکار روا ندارند، انصاف را پیشه سازند و کالا را همانامام در میان مسلمانان فریاد برمی
کنندگان با خلق و خوی انسانی برخورد کنند، به هنگام خرید کالا، فروشنده را  نمایی نکنند، با مراجعهکه هست عرضه کنند، نیک

ها و هشدارهای  ارزش نسازند و هنگامی که قصد فروش چیزی را دارند، کالای خود را به نادرست جلوه ندهند. تمامی این توصیه کم
محمدی ای برخوردار است )امام به بازاریان در مورد رعایت انصاف، عدالت، اخلاق انسانی، کرامت و رادمردی، از اهمیت ویژه 

شد، بلکه ابعاد  های اقتصادی محدود نمیمام علی)ع( بر بازار تنها به جنبهبدین ترتیب، نظارت ا  (.11، ص3، ج138۹شهری،  ری
اسلامی به عنوان یک پیکره واحد، بر این باور بودند که اختلال    هگرفت. ایشان با درنظرگیری جامع اخلاقی و اجتماعی را نیز در بر می

های اقتصادی،  رو، نظارت ایشان بر فعالیتهای جامعه بگذارد. ازاینتواند تأثیرات نامطلوبی بر سایر بخشدر هر بخش از اقتصاد می
 در واقع حرکتی در راستای حفظ تعادل و سلامت تمامی ارکان جامعه بود.

 شدکرد، بلکه موجب ایجاد اعتماد عمومی به نظام حکومتی میجانبه نه تنها به حفظ عدالت اقتصادی کمک میاین نظارت همه
 پرداختند.های اقتصادی خود میمردم با اطمینان از نظارت دقیق امام، با آرامش خاطر به فعالیت و

های اقتصادی معاصر مورد توجه قرار گیرد. در این الگو، تواند به عنوان مدلی جامع برای نظام الگوی نظارتی امام علی)ع( می
نظارت اقتصادی نه به عنوان یک اقدام سلبی، بلکه به عنوان عاملی مثبت در جهت ارتقای کارایی اقتصادی و تحقق عدالت اجتماعی  

 شود. نظر گرفته می در

یستی و قناعت ساده . ۶  ز
(. زهد در لغت به معنای اعراض از اشیاء  53و    45تعبیر شده است )نهج البلاغه، نامه    «زهد»زیستی در نهج البلاغه به  از ساده

بودن برای آخرت با طیب خاطر  نبستن به دنیا و آمادهو در اصطلاح اخلاق، به معنای دل  (30، ص3، ج1404است )ابن فارس،  
های دنیایی دلبسته  به گفته امام، اگر انسان به فناپذیری دنیا عمیقاً بیندیشد، به نعمت  .(61، ص2، ج1378است )فیض کاشانی،  

به دلیل زوالنمی ازایندلسرد نمی  آنها  شود و  بلندی،  روگردد.  یافته و پستی و  ناکام نمینگاه والاتری  را  دنیا وی  کند )مکارم  های 
 .(404، ص8، ج1375شیرازی، 
زیستی به عنوان یکی از هنجارهای بنیادین در الگوی حکمرانی علوی، نقشی محوری در تنظیم رابطۀ حاکمیت با مردم و  ساده

کند. بر اساس سیرۀ عملی و گفتاری امام علی)ع(، این اصل نه تنها یک فضیلت فردی، بلکه  تضمین سلامت نظام اقتصادی ایفا می 
 ساز اعتماد عمومی است. سنگ بنای حکمرانی عادلانه و زمینه

ساده که  داد  نشان  عمل  در  علی)ع(  شکلامام  مانع  و  طمع  و  حرص  از  دوری  موجب  حاکمان،  و  زیستی  خاص  طبقۀ  گیری 
شود. ایشان با انتخاب زندگی ساده و دوری از تشریفات، الگویی عینی از »حکمرانی خدمتگزار« های مردم میگیری از تودهفاصله

البلاغه به روشنی مشاهده نهج  53داند و نه مالک بر آنان. این نگرش در نامۀ  ارائه دادند که در آن، زمامدار خود را خدمتگزار مردم می
عنوان یک هنجار  زیستی بهساده  پسندی«.ترین مردم جامعه میآن اندازه از زندگی بخواه که برای ناتوان ،  شود: »پس برای خودمی 

   حکمرانی، سه کارکرد اصلی دارد:
تقویت اعتماد عمومی:  ب(    خواری در میان حاکمان؛اندوزی و رانتهای ثروت پیشگیری از فساد اقتصادی: با حذف انگیزه   الف(

زیست،  منابع: حاکم سادهه  تضمین توزیع عادلانو ج(    آورندهنگامی که مردم سادگی زندگی زمامدار را ببینند، به عدالت او ایمان می
 کند.داند و در توزیع آن جانب عدالت را رعایت میالمال را امانتی الهی میبیت

 انفاق و دستگیری . ۷
« به معنای گذاشتن چیزی و از بین  ریشه  از  در لغت   انفاق ق  ف  شود شدن آن چیز است که معمولًا با فروختن تمام میرفتن یا تمام »ن 

به خارج (.  81۹، ص1412)راغب اصفهانی،   به دیگری اطلاق انفاق در اصطلاح شرعی  آن  از ملک خود و بخشش  ساختن مال 
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شود )طبرسی،  شود که از طریق صدقه، بخشش در راه جهاد و هرگونه عمل خیری که خداوند به آن امر کرده است، محقق میمی 
   .(515، ص2، ج1372

 ب  هشدار می   از عواقب بخل  امام علی)ع(
ل  خ  ن ب  لَّ دهد: »م  ه  ذ  کردن  : کسی که در خرج (2۹3، ص1366آمدی،  « )تمیمی  مال 

ی  . ایشان خود نمونه عملی این سیاست بود و می شودمالش بخل ورزد، ذلیل می نکُم إل  جُ م  بتُم أحو  س  کُم إلی إنفاق  ما اکت  فرمودند: »إن 
عون   ساب  ما ت جم  آوردن تر هستید تا به دستمحتاج،  ایدکردن آنچه به دست آورده(؛ شما به انفاق37۹، ص  1366)تمیمی آمدی،  «  اکت 

کند  آورید. این جمله بر اهمیت گردش سرمایه در جامعه و تقویت پیوندهای اجتماعی از طریق انفاق هدفمند تأکید می آنچه گرد می
کارکردهای اجتماعی   گذاری اجتماعی و اقتصادی با بازده بالاست.ینه شخصی، بلکه یک سرمایهدهد که انفاق نه یک هزو نشان می

 :د کر توان در چند مورد عمده بررسی و اقتصادی انفاق را می

 ی الف. رشد و توسعه اقتصاد
(. مطالعات معاصر  338ص،  1375کند )صدر،  ترین سطوح جامعه، چرخه اقتصادی را تحریک میانفاق با تزریق منابع به پایین

گذاری اجتماعی نقش مؤثری در کاهش نابرابری، تقویت سرمایه اجتماعی و افزایش  های هدفمند و سرمایهدهد که کمکنشان می
برخوردار های کمویژه رشد مصرف گروهاقشار مختلف جامعه، به توزیع درآمد میان(.  352، ص200۹اعتماد عمومی دارند )سن،  

به رشد اقتصاد و تولید کمک شایانی  ،  که عمدتاً نیروی کار نیز هستند، بهبود وضعیت بهداشت و تغذیه را به دنبال دارد که در نهایت
 .(18- 17ص ، ص13۹6، غفورزاده آرانی و ، عبداللهیخواهد کرد )خادم علیزاده

 ی ب.عدالت اجتماع 
حقی است. این عدالت متکی بر دو اصل است: حقوق و  عدالت اجتماعی به معنای رعایت حقوق افراد و اعطای حق به هر ذی

خصوصیات ذاتی بشر که به  ،  شوند؛ و دیگریهایی میها، به این معنا که افراد بشر نسبت به یکدیگر دارای حقوق و اولویتاولویت
های اعتباری )آلت فعل( است تا با استفاده از آنها به هدف خود کارگیری اندیشهای آفریده شده که در کارهای خود ناگزیر از بهگونه

 .(76، ص1، ج1375ها انشایی هستند که باید به وسیله بایدها و نبایدها مشخص شوند )مطهری، دست یابد. این اندیشه
نظام اقتصادی اسلام به منظور زدودن فقر و برقراری رفاه عمومی در جامعه، توزیع عادلانه ثروت و درآمد را در سه مرحله ترسیم  
کرده است: پیش از تولید، پس از تولید و توزیع مجدد. ملاک اصلی توزیع در دو مرحله اول »کار« است و نیروی کار با توجه به 

ممکن است ناتوانی    زیرا ملاک توزیع »نیاز« افراد است؛  ،  اما در مرحله توزیع مجدد  ؛کندسهم دریافت می ،  دهدفعالیتی که انجام می
وجود برخی عوامل طبیعی در تولید، سبب تفاوت درآمد و بروز شکاف  ،  برخی افراد از مشارکت در فعالیت اقتصادی و همچنین 

 .(122، ص1381فرد، طبقاتی گردد )فراهانی

 حفظ امیدواری و سرمایه اجتماعی . ۸
از پایه شود. در جامعه اسلامی های اساسی اقتصاد هنجاری در اسلام محسوب میامیدواری به بهبود شرایط اقتصادی، یکی 

های دینی دارد که  دانند. این نگرش ریشه در آموزه های منفی زندگی را زودگذر می مطلوب، افراد مشکلات را موقتی تلقی کرده و جنبه
فرمایند: »به زیور و نعمت آن ]دنیا[ کنند. امیرالمؤمنین)ع( در این باره میبودن حوادث دنیا، چه مثبت و چه منفی، تأکید میبر موقتی

ت و فخرش از میان می   ؛تابی مکنیدیگول نخورید و از رنج و سختی آن ب شود و رنج و سختی رود و زیور و نعمتش فانی می زیرا عز 
 (. ۹۹البلاغه، خطبه پذیرد« )نهجآن پایان می 
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ظن« استوار  کند که بستر آن بر »حسناین امیدواری در مواجهه با مشکلات اقتصادی، به مثابه یک »سرمایه اجتماعی« عمل می
های مشکلات  حلتری از راهبینی و اعتماد در جامعه بالاتر باشد، ارزیابی مثبت(. هرچه سطح خوش 50، ص1374است )رشیدپور،  

 شوند.  بردهای بهبود، با پذیرش بیشتری مواجه می آید و راهبه دست می
جاء« )امید( به عنوان یک عامل انگیزشی برای انجام طاعات و نیکی اند. امید و خوف،  ها سفارش کردهروایات اهل بیت)ع( به »ر 

،  1366؛ تمیمی آمدی،  67، ص2، ج  1407کننده روح انسان و مشوق حرکت به سوی تعالی هستند )کلینی،  هر دو، عوامل تعدیل
 (.83ص

می ایفا  جامعه  پایداری  و  افراد  روان  سلامت  در  حیاتی  نقش  است،  اجتماعی  سرمایه  اصلی  رکن  که  اجتماعی  کند.  اعتماد 
به دیگران، عنصر کلیدی در شکل»حسن اعتماد استظن« نسبت  این  بر همین    ؛ زیرا گیری  تکیه  با  افراد در شرایط عدم قطعیت، 

ظن« به دو شکل مورد توجه های اسلامی، »حسندر آموزه   (.43، ص13۹3پور،  کنند )جواهری احساس مثبت، به یکدیگر اعتماد می
 قرار گرفته است: 

»کار برادر دینی خود را به بهترین وجهی مقرر دار تا آنکه دلیلی   فرمایند:امیرالمؤمنین)ع( می   حمل کار دیگران بر درستی:  ( الف
بدگمان مباش تا محمل خوبی برای  ، به دست تو آید که بر تو چیره شود و راه توجیه را بر تو ببندد و به هیچ سخنی که از برادرت برآید

 (. 362، ص2، ج 1407آن توانی یافت« )کلینی، 
اندیشی، از جمله فضایل اخلاقی است. امام  اعتماد در حد معقول و بدون ساده  اعتماد به دیگران و پرهیز از بدگمانی:  (ب

سبب  ه کند کسی بر او بسبب بدگمانی او، و اعتماد نمیبه کند بر مردم  است که اعتماد نمی  ی»بدترین مردم کس  فرمایند:علی)ع( می
 (. ۹3، ص75، ج1403بدی کردار او« )مجلسی، 

این نگرش در  (.  11۹، ص 1376دانند )لیثی واسطی،  ها و بالاترین مراتب تقوا میایشان »نیکویی گمان« را از بهترین خصلت
« بر صحت و درستی اعمال دیگران تا زمانی که خلاف آن ثابت نشده، تأکید ةالصح  ةقاعده »اصال  .قواعد فقهی نیز تجلی یافته است

های ضعف ایمان شمرده شده است )ابن همچنین در روایات، بدگمانی به مؤمنان از نشانه(.  345، ص3، ج1428دارد )انصاری،  
ظن و اعتماد اجتماعی، نه تنها یک فضیلت اخلاقی، بلکه  از طریق تقویت حسن  »حفظ امیدواری«  (.2۹6، ص1404شعبه حرانی،  

 انجامد. یک هنجار اقتصادی کلیدی در الگوی حکمرانی علوی است که به ثبات نظام اقتصادی می

 گیری الگوی حكمرانی تعامل هنجارها و شكل. ۹
یابند. در این منظومه،  پیوسته معنا میهمصورت جداگانه، بلکه در قالب یک منظومه بههنجارهای اقتصادی در اندیشه علوی نه به

ای بستر تحقق و تثبیت آن را فراهم  گونهکند و دیگر هنجارها هر یک بهعدالت اقتصادی همچون هسته مرکزی و هدف غایی عمل می
 .سازند می 

اند. این عناصر محیطی  های اجرایی این منظومهبخشی به تبادلات، ستونسه هنجار امنیت اقتصادی، نظارت کارآمد و سامان
آورند و از طریق اعتمادسازی، سلامت بازار و جلوگیری از انحرافات، عدالت را  های اقتصادی پدید میباثبات و مطمئن برای فعالیت

 .کشاننداز سطح شعار به عرصه عمل می
ساده هنجار  سه  بیرونی،  لایه  ارزشدر  نقش  امیدواری،  و  انفاق  میزیستی،  ایفا  را  پشتیبان  اجتماعی  و  فرهنگی  کنند.  های 

های اجتماعی را  رسانی، شکافانفاق و یاری  .شودهای طبقاتی و فساد مالی میگیری فاصلهزیستی حاکمان و مردم، مانع شکلساده
افزایش میترمیم می  را  اجتماعی  و سرمایه  بحرانکند  برابر  در  را  امیدواری، جامعه  و  مقاوم میدهد  اقتصادی  اعتماد های  و  سازد 

 .دارد عمومی به نظام اقتصادی را پایدار نگه می 
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آفریند: عدالت اقتصادی موجب اعتماد و  تعامل این دو لایه )اجرایی و فرهنگی( با هسته مرکزی عدالت، یک چرخه تکاملی می
می  عمومی  سرمایهرضایت  و  تولید  رونق  بستر  عمومی  اعتماد  می شود؛  فراهم  را  پایدارتر گذاری  عدالت  به  اقتصادی  رونق  کند؛ 

گرایی، تبعیض و فساد مصون زیستی و انفاق، این چرخه را از سقوط در دام مصرف های فرهنگی همچون سادهانجامد و ارزشمی 
ارزش   .دارندمی  آن،  در  که  نظامی  است؛  خودپایدار  و  یکپارچه  نظام  یک  اقتصاد  در  علوی  حکمرانی  الگوی  دیگر،  بیان  و  به  ها 

ای به هنجارها، وجه تمایز  دهد. این نگاه شبکهز دست میکنند و هر جزء بدون دیگری کارآمدی خود را اافزا عمل میسازوکارها هم
ابعاد اساسی الگوی علوی از بسیاری از الگوهای اقتصادی معاصر است که غالباً بر یک یا دو بُعد متمرکز می پیوند میان  شوند و 

 دهد.شکل زیر تعامل هنجارها در الگوی حکمرانی علوی را نشان می .گیرنداخلاقی، فرهنگی و نهادی را نادیده می 

 

 گیری نتیجه
مند از  البلاغه و با محوریت سیره اقتصادی امام علی)ع(، کوشید تا الگویی نظام های قرآن و نهجپژوهش حاضر با تکیه بر آموزه 

ها نشان داد که عدالت اقتصادی نه یک اصل فرعی، بلکه ستون فقرات نظام حکمرانی علوی  حکمرانی مالی اسلامی ارائه دهد. یافته
تساوی  :  یابند. عدالت در این نگاه، سه رکن بنیادین دارد ای که تمامی هنجارهای اقتصادی دیگر در نسبت با آن معنا میاست؛ به گونه
توانند به تحقق عدالت اند و تنها در پیوند با یکدیگر می این سه رکن در هم تنیده   های برابر و مبارزه با فقر.سازی فرصتدر حق، فراهم

 .منجر شوند
مجموعه اصلی،  محور  این  کنار  فعالیتدر  بر  کارآمد  نظارت  اقتصادی،  امنیت  و  اعتماد  ایجاد  همچون  هنجارها  از  های  ای 

بسترهای فرهنگی و    رسانی و تقویت امیدواری و سرمایه اجتماعی، به منزلهزیستی و قناعت، ترویج انفاق و یاریاقتصادی، ساده
اند؛ کنند. این هنجارها در منظومه علوی نه به صورت جداگانه، بلکه در قالب یک نظام هماهنگ و پویا تعریف شدهاجرایی عمل می

 .یابندافزا تحقق میهای اخلاقی به صورت همنظامی که در آن عدالت اقتصادی، امنیت، نظارت و ارزش
الگوی حکمرانی علوی در اقتصاد )حکمرانی مالی(، الگویی تلفیقی از عدالت، کارآمدی و اخلاق  ،  توان گفتبر این اساس می

های الهی و انسانی، همزمان به مشروعیت و پایداری نظام سیاسی، رشد اقتصادی و سلامت فرهنگی و است که با تکیه بر ارزش
ارچوبی بومی و اسلامی برای اقتصاد هانجامد. این الگو ظرفیت آن را دارد که نه تنها در سطح نظری به عنوان چاجتماعی جامعه می

برای    .بخش باشدریزی اقتصادی جوامع اسلامی امروز نیز الهام گذاری و برنامههنجاری مورد توجه قرار گیرد، بلکه در عرصه سیاست
 :های آیندهشود در پژوهشتکمیل این مسیر، پیشنهاد می

 شده طراحی و آزمون شوند؛ های عملیاتی برای هر یک از هنجارهای شناساییشاخص
 های حکمرانی موجود سنجیده شود؛ قابلیت اجرایی این الگو در اقتصادهای معاصر و نظام 

 .های جدید حکمرانی و عدالت اقتصادی در اندیشه غرب و شرق مورد مقایسه و تحلیل قرار گیرد نسبت این الگو با نظریه
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پردازی در حوزه اقتصاد اسلامی کمک کند، بلکه راهکارهایی  تواند نه تنها به غنای نظریهبه این ترتیب، الگوی حکمرانی علوی می 
 .های اقتصادی جوامع امروز ارائه دهدعملی و کارآمد برای حل چالش
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