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Various theories have been presented concerning the relationship between religion and 

power. Mohammad Shahrour, a Syrian intellectual, in his book "Al-Din wa Al-Sulta: 

Qira'a Mu'aasira lil-Hakemiya (Religion and Power: A Contemporary Reading of 

Governance), citing Quranic verses, believes in the sufficiency of innate disposition 

(fitrah) and rational cognition for the construction of a civilized human society. 

Considering the concepts associated with the lexical items "Obedience," "Reluctance," 

"Prohibition," and the attribute of humanity as "Khalifa Allahi" (God's representative), he 

rejects the linkage between religion and power. The central question of this study, 

conducted utilizing a library-based methodology and an analytical approach, is the 

examination of Shahrour’s Quranic arguments with the aim of evaluating the method of 

inferences derived from the verses within his work. Research findings indicate that, while 

Shahrour’s efforts in lexical analysis and providing the groundwork for inference cannot 

be denied, his conclusions are minimal and flawed due to the omission of the religion 

element and a lack of comprehensiveness; for innate disposition requires the guiding role 

of religion, and contrary to Shahrour’s perspective, dominion is not the sole cornerstone 

of governance, and rightful power possesses the component of authority. The position of 

"Khalifat Allah" also entails requirements, including adherence to the centrality of the 

caliphate, namely "Allah". 

Cite this article: Kharaghani, H., & Sarvqad Moqaddam, S. (2026). Examining the interpretative attitude of Mohammad 

Shahrour to the relationship between religion and power. Journal of Ketab-e Qayyem, 16(1), 269-288. 

http//doi.org/10.30512/kq.2025.21027.3808 
 

 © The author(s).                                               Publisher: Meybod University.

 DOI: http//doi.org/10.30512/kq.2025.21027.3808 

 

 

 

 

mailto:sarvghadmoghaddam@gmail.com
file:///C:/Users/ASUS/Desktop/kharaghani@Razavi.ac.ir
file:///C:/Users/ASUS/Desktop/sarvqadmoqadam@razavi.ac.ir
https://doi.org/10.30512/kq.2025.21027.3808
https://doi.org/10.30512/kq.2025.21027.3808
https://orcid.org/000‌9-0006-5824-5029
https://orcid.org/0000-0002-1119-2373


270   Examining the interpretative attitude of Mohammad Shahrour to the relationship between ... / Kharaghani 

 

 

Extended Abstract   

Introduction  

One of the theories on the concept of power or governance in Islam is the belief in the absence of 

religion in the realm of politics, which is presented with various reasons. Among those who believe in 

this theory is Muhammad Shahrour, a Syrian Sunni reformist thinker. In his book «Al Din wa al Sulta: 

Qirāʾa Muʿāṣira li l ḥākimiyya» (Religion and Power: A Contemporary Reading of Governance), he 

discusses the the opposition between religion and power he examines the opposition between religion 

and power to prevent any group from invoking religious legitimacy to assume the seat of government, 

thereby subjugating the people and suppressing their freedom of thought and expression. He grounds 

his argument in Qur’anic verses, asserting that innate human nature and rational cognition are sufficient 

foundations for constructing a civilized human society. Considering the meanings of the terms 

“Obedience,” “Reluctance,” “Prohibition,” and the concept of the “divinely appointed vicegerent 

(khalīfah Allāhī) of humanity,” he rejects any linkage between religion and power. The present study 

seeks to answer the following question: How does Shahrour derive his conclusions from Qur’anic 

passages in order to substantiate the thesis presented in his aforementioned work? 

Methodology  

In the present paper, employing a descriptive analytical methodology, Shahrour’s exegetical stance 

in the aforementioned book regarding the relationship between religion and power is first explicated and 

then critically evaluated. To this end, we will first outline Shahrour’s approach to understanding and 

interpreting the Quran, and subsequently his views on the relationship between religion and power. 

Since Shahrour bases his arguments on a Qur’anic analysis of specific lexical items and verses, his 

Quranic documentation is subsequently analyzed and evaluated by utilizing verses from the Quran and 

their context, the sayings of linguists, the opinions of commentators, and the views of religious scholars. 

Findings 

Shahrour’s assertion that coercion and dominance are inherent characteristics of power is affirmed; 

however, contrary to his assumption that dominance constitutes the cornerstone of the state, freedom of 

the people has been a consideration within religious governance, with Islamic precepts establishing a 

compromise between the authority of the ruler and the liberty of the governed. Furthermore, while 

coercion and dominance constitute attributes of power, legitimate power encompasses another 

component: authority. Such authority is actualized only when the governed perceive the ruler as worthy 

of sovereignty and lend him their support. Furthermore, contrary to Shahrour’s assertion that intrusion 

into private life is a characteristic of religious governance, Qur’anic teachings maintain that no 

individual is authorized to probe hidden affairs. Any intervention in personal matters is deemed 

impermissible unless it is necessary to secure the public interest (al-maṣlaḥah) and to uphold the moral 

welfare and prosperity (al-ṣalāḥ wa al-falāḥ) of the community; absent such necessity, violations of 

privacy are not sanctioned . 

Based on analyses, Shahrour’s assertion that the khalīfah is to be regarded as a successor and 

representative is affirmed; the status of humanity's divine vicegerency rests upon individual autonomy 

and freedom of action. Nevertheless, prior to any earthly affiliation, human society is fundamentally 

oriented toward the epicenter of its vicegerency—God. Consequently, the inherent responsibility (taklīf) 

and obligation embedded in the role of khalīfat Allāh preclude governance based on personal preference 

or an ijtihād that is divorced from divine guidance. In a system founded upon this principle, such rule is 

impermissible. Qur’anic verses explicitly designate a ruler who adjudicates contrary to divine 

commands as a kāfir (unbeliever), ẓālim (oppressor), and fāsiq (transgressor) . 
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Furthermore, while verse 30 of Surah ar-Rum indicates that religion is, in its essence, an innate 

disposition (fitrah), and that—according to Quranic teachings—this fitrah initially served as the 

foundational basis for human concord, other verses demonstrate that this innate unity has been eroded 

over time. Fitrah alone, when left to its own devices in the realm of action, has proven insufficient to 

establish a robust foundation for a civilized and sustainable society. In light of further Quranic teachings, 

the indispensable guiding role of religion in cultivating fitrah, establishing governance, and constructing 

a civilized human society becomes evident . 

Shahrour is correct in contending that verse 146 of Surah al-A’raf indicates human free will. 

However, contrary to his interpretation, the verse does not demonstrate humanity’s inherent capacity to 

discern right from wrong. Rather, it addresses the willful abandonment of the correct path in favor of an 

erroneous one, highlighting a potential disruption in rational perception. Consequently, this verse cannot 

serve as a valid basis for proving the sufficiency of rational cognition in constructing a civilized society; 

on the contrary, it underscores the fallibility of the human intellect’s discerning faculty. 

Conclusion 

The examination of Muhammad Shahrour’s exegetical stance on the relationship between religion 

and power reveals that, although his effort to establish the premises for his deductions is undeniable, the 

conclusions he derives from those premises are minimal and deficient. This shortfall stems from his 

neglect of religion’s functional role within the political sphere and his overlooking the numerous 

dimensions and components that constitute the relevant category. The marginalization of religion’s 

impact stems from Shahrour’s disregard for its guiding role in cultivating fitrah (innate human nature). 

He selectively relies on verses that present fitrah as the foundation for civil society, while omitting any 

reference to those that acknowledge the emergence of substantive differences within this primal society 

and that emphasize the indispensable role of divine revelation (waḥy) and prophethood in reconciling 

such divisions. By disregarding the socially beneficial directives of religion, he contends that rational 

cognition alone suffices for the construction of a civilized human society. Moreover, by overlooking 

verses pertaining to the preservation of individual privacy within social interactions, he identifies 

interference in the private lives of citizens as an essential trait of religious governance. A lack of 

comprehensive perspective and inattention to the multifaceted constituents of a concept are also evident 

in his examination of power, wherein he disregards the dimension of authority, accentuating instead the 

components of coercion and domination, while overlooking religious directives that mediate between 

the ruler’s sovereignty and the people’s liberty. Whereas, within a legitimate and authoritative 

governance system, individual freedoms are upheld and esteemed, and compliance with governmental 

mandates is rendered voluntarily by those governed. The shortcomings in Shahrour’s conception of the 

khalīfah Allāhī status of humanity are likewise evident. He mentions only the element of freedom while 

neglecting the inherent responsibilities and obligations that accompany the role of divine vicegerent, as 

well as other essential attributes of this position—such as being dependent upon and attributable to God, 

the necessity of establishing social relations grounded in sincere theocentrism, and the elimination of 

any form of exploitation or domination. Consequently, his interpretation offers an incomplete account 

of the requirements intrinsic to the khalīfah Allāhī status.
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 :  یدیواژگان کل 
نواند  ن،ی د شحرور،    ، یشیقدرت، 

 . ی ر ی نگرش تفس

نواند:  هدف  »الداهل   یسور  شی محمد شحرور،  کتاب  در  للحاکم  نی سنت  معاصرة  قراءة  السلطة:  با   ة«یو 
است و باتوجه   یساخت جامعه متمدن بشر   یبرا   ییفطرت و ادراک عقلا  تیقرآن، معتقد به کفا  اتیاستناد به آ

. کندیو قدرت را رد م  نی د وندیانسان، پ «ی  فةاللهی»خل یژگ یواژگان »اطاعت«، »اکراه«، »منع« و و میبه مفاه
پ پ  رو،ش  یمطالعه  ا  یدر  به  آ  یهاپرسش است که استنتاج   نیپاسخ  از  اثبات   می قرآن کر   اتیشحرور  جهت 

 در کتاب مذکور چگونه صورت گرفته است؟  اشه ی نظر
قرآن و    ریمحمد شحرور به فهم و تفس  کرد یرو  ،یلیتحل  یفیدر نوشتار حاضر به روش توص:  روش پژوهش

 اتیاز آ  یریگاو با بهره   یو مستندات قرآن  نییو قدرت تب  نی رابطه د  رامونیشده پ  ادیدر کتاب    یو  یری تفس  دگاهی د
 .رد یگیقرار م  یابیو ارز لی حلمورد ت ین ی د شمندانی آراء مفسران و نظرات اند ان،یها، اقوال لغوآن  اقیقرآن و س

بررس :  هایافته به  توجه  مبن  هایبا  ا  ینظر شحرور  و  نکهیبر  از  و غلبه  است وخل  یهایژگ یقهر  را    فهیقدرت  
بران، حاکم را که فرمان   شودیمحقق م   یاست. لکن قدرت  بر حق هنگام   دییدانسته مورد تأ  ندهیو نما  نیجانش

 ، یالله  فةینهفته در مقام خل  د  ی  قو ت  تیمسئول  ی  ژگ ی کنند و  بر اساس و  تیدانسته و از او حما  تی  حاکم  ستهیشا
بر مقام خلافت   یندارد، در حکومت مبتن  یاله  یبه رهنمودها  ی که ربط  یاجتهاد  ای  یشخص  قهیعمل بر طبق سل

اتفاق    یبرا  یادیفطرت در آغاز بن  نکهیقرآن دلالت دارد بر ا  اتیآ  یاگر چه برخ  نی. همچنستین  زیجا  یالله
ساخت   یمحکم برا یانیکه فطرت  تنها در مقام عمل نتوانسته بن دهندیم  اننش اتیآ ریمردم بوده است؛ اما سا

  ت ی ری در مد  نی د  یتگر ینقش هدا  یقرآن  یهاآموزه   ریو با توجه به سا  دیفراهم نما  داریمتمدن و پا  یجامعه مدن
است  ممکنکه  یکه مورد استناد شحرور قرار گرفته از اختلال زیسوره اعراف ن 146 هی. آ گرددی فطرت آشکار م 
 ت یجهت اثبات کفا   یمستمسک مناسب  تواندیلذا نه تنها نم  د؛یگویبشر رخ دهد، سخن م  ییدر ادراک عقلا

عقل    ص یقوه تشخ  ی  شگیهم   ییبر عدم کارا  یلیباشد؛ بلکه دل  یساخت جامعه متمدن بشر   یبرا  ییادراک عقلا
 . است یبشر 

بررس :  گیرینتیجه در  شحرور  تلاش  فراهم  یلغو  یگرچه  قابل و  استنتاج  مقدمات  نآوردن  اما    ست؛یانکار 
به    ازیفطرت ن  راینقصان است؛ ز  یو دارا  یحداقل  ،ینگرو عدم جامع  نی حذف عنصر د  لیبه دل  هایریگجهینت

  ی دارا  رحقو قدرت  ب  ستی دولت ن  یبنادارد و برخلاف نظر شحرور، سلطه تنها سنگ  نی د  یتگری نقش هدا
 . »الله« دارد  یعنیخلافت  تیبه مرکز دی  از جمله تق یالزامات زین  «یفةاللهی»خل گاهیمؤلفه اقتدار است. جا

- 288،  34:  یاپ ی(، پ1)   16  ،می  کتاب ق  ،و قدرت  نی محمد شحرور به رابطه د  ی ر ینگرش تفس   یبررس(.  1405. )سمیه ،  سروقد مقدم  و  حسن  ،خرقانی:  استناد 
269 . 
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 طرح مسئله  . 1
نْذِرْ  و    با فرمان الهی

 
ک    أ ت  شیر  بین ع  قْر 

 
(، دعوت عمومی حضرت محمد)ص( به دین اسلام آغاز گشته  214/ 26)شعراء:  الْْ

ایشان آشکار می آغازین روزها، در سخنان  از همان  انتخاب خلیفه و جانشین  آنجا که  و دغدغه تشکیل حکومت اسلامی،  گردد؛ 
، فَأَیُّ می  لَیْه  هُ أَنْ أَدْعُوَکُمْ إ  يَ اللَّ رَة  وَ قَدْ أَمَرَن  نْیَا وَ الآخ  أَمْر  الدُّ ئْتُکُمْ ب  ي قَدْ ج  نِّ ي وَ  فرماید: »إ  ي هَذَا، عَلَی أَنْ یَکُونَ أَخ  ي عَلَی أَمْر  رُن  کُمْ یُوَاز 

یکُم ي ف  یفَت  ي وَ خَل  یِّ ي وَ وَل  یِّ اوامر  عنوان حاکم،  (. همچنین، پیامبر اکرم)ص( به مدت ده سال در مدینه به302، ص  1410« )کوفی،  وَص 
و نواهی حکومتی صادر نمود و مسئولیت اموری از قبیل عقد قراردادها، صدور فرمان صلح و جنگ، رسیدگی به امور معیشتی مردم، 

 اجرای حدود و کیفر و... را به عهده داشت.  
به یکی از مسائل پرمناقشه تبدیل شد و نظریات متنوعی در مورد آن ارائه گشت.   در اسلام   1پس، مقوله قدرت یا حکومتازآن 

شود. از جمله افراد قائل به این  اعتقاد به عدم حضور دین در ساحت سیاست یکی از این نظریات است که با دلایل گوناگون ارائه می
سنت است. او در کتاب »الدین و السلطة: قراءة معاصرة للحاکمیة« به تقابل دین و قدرت نظریه، محمد شحرور، نواندیش سوری اهل

خواهد نقاب  کند با استناد به آیات قرآن نشان دهد، دین غیر از قدرت است و حاکمیت با دین فرق دارد. او میپرداخته و تلاش می
ای اش آشکار گرداند تا عدهمند که مجموعه میراث بر دین پوشانده را براندازد و چهره واقعی دین را با تمام شکوه و زیباییمحلی و مکان

به پشتوانه مشروعیت دینی بر مسند حکومت تکیه نزده، مردم را تحت سلطه خود نکشیده و مانع آزادی اندیشه و بیان آنها نگردند  
های شحرور از آیات قرآن کریم جهت اثبات  رو، در پی پاسخ به این پرسش است که استنتاج(. مطالعه پیش  18، ص2014رور،  )شح
 اش در کتاب »الدین و السلطة قراءة معاصرة للحاکمیة« چگونه صورت گرفته است؟ نظریه

پایان کتب،  رجبنامهدر  شیرین  از  عصری«  »تفسیر  کتاب  جمله  از  متعددی  مقالات  و  پایانها  و  مقطع  نامهزاده  های 
و  کارشناسی مبانی  نقد  و  »تحقیق  عناوین  با  و   هایروش ارشد  مبانی  »بررسی  و  بقری  نوشته سعید  قرآن«  فهم  در  شحرور  محمد 

های شحرور، با تمرکز بیشتر بر  نقد و بررسی اندیشه  نژاد بهشناسی قرآنی محمد شحرور در الکتاب و القرآن« از احمد تقویروش 
کتاب »الکتاب و القرآن«، پرداخته شده است؛ اما درباره ارزیابی و تحلیل نگرش تفسیری وی به رابطه دین و قدرت با محوریت کتاب  

که این کتاب با نام »دین و قدرت: خوانشی نو از حاکمیت« به »الدین و السلطة: قراءة معاصرة للحاکمیة« اثری یافت نشد و ازآنجا  
 رسد.  فارسی ترجمه و در دسترس عموم قرار گرفته است، توجه به آن ضروری به نظر می

ای و با رویکرد تحلیلی، دیدگاه تفسیری شحرور در این کتاب پیرامون رابطه دین و قدرت تبیین در نوشتار حاضر به روش کتابخانه
گیری از آیات قرآن و سیاق آنها، اقوال لغویان، آراء مفسران و نظرات سایر اندیشمندان دینی دلایل وی مورد تحلیل و در ادامه، با بهره 
 گیرد.  و ارزیابی قرار می 

 ن قرآ تفسیر  و  فهم  به شحرور محمد   رویکرد. 2
موفق به اخذ درجه دکتری در رشته مهندسی شهرسازی   1972م( در دمشق به دنیا آمد و در سال  2019 – 1938محمد شحرور )

و سپس، استاد دانشگاه دمشق در این رشته گردید. وی علاوه بر نگارش کتب متعدد  مرتبط با رشته  از دانشگاه دوبلین شوروی شد  
های قرآنی و اسلامی دارد؛ از جمله »الکتاب  گردد، تألیفاتی نیز در حوزه تخصصی خویش که از جمله منابع معتبر  سوریه محسوب می 

 
طور نمونه، در فرهنگ علوم  شناسان و همچنین، استفاده فیلسوفان سیاست است. بهکاربرد واژه »قدرت« در معنای مترادف با »حکومت«، مسبوق به معناپردازی لغت   1.

»قدرت« از برتراند راسل   اجتماعی، قدرت گاه به عنوان مترادف برای »قدرت سیاسی« به کار گرفته شده است که دلالت بر سلطه سیاسی دارد. همچنین، تمام مطالب کتاب
 (.  44، ص1388اختصاص به مباحث حکومت دارد )مفتح، 
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و القرآن: قراءة معاصرة«، »السنة الرسولیة و السنة النبویة: رؤیة جدیدة«، »القصص القرآنی: قراءة معاصرة« و »الدولة و المجتمع«. 
طور خودخوان به مطالعه پرداخت و برای اولین بار در کتاب »الکتاب و القرآن: قراءة معاصرة« نظریه خود  او در حیطه علوم اسلامی به
 های فراوانی را به دنبال داشت.  مطرح نمود که علاوه بر شهرت وی، مخالفت  1990پیرامون فهم قرآن را در سال 

پردازی در زمینه فهم و تفسیر قرآن پرداخته است. او با انگیزه نجات  دادن سنت و مدرنیته به نظریهمحمد شحرور جهت آشتی
ماندگی و انحطاط اجتماعی، اقتصادی، اخلاقی و... و ناامید از مجموعه میراث و مفاهیم سنتی چال عقبجوامع مسلمان از سیاه

(، به دنبال ارائه خوانشی معاصر از نصوص دینی است؛ زیرا از نظر وی، میان خوانش موروث از 278-275، صص1398)شحرور،  
خوان با عقل و منطق برای تعامل  رو، او تلاش نموده است تا رویکردی امروزی و همدین و قواعد عقل سلیم تناقض وجود دارد. ازاین

ارج به میدان تعالیم اسلامی وارد شده و به تراث اسلامی وابستگی  عنوان فردی که از خ  (. او به239، ص2014با دین بیابد )شحرور،  
های عصری برای تأویل  داند و تلاش اعتماد موروث میهای سنتی مسلمانان پیرامون قرآن را متأثر از مسلمات غیرقابلندارد، دیدگاه

خواهد نشان دهد، خلاف باورهای رایج درست است. بنابراین،  جهان را مؤثرتر و مفیدتر از دستاوردهای اعصار گذشته دانسته و می
،  84،  48،  31، صص1401زاده،  اند )رجبزدایی« را برای توصیف رویکرد قرآنی شحرور مناسب دانستهبرخی اصطلاح »آشنایی

ه عقیده گرایی در فهم متن پرداخته و قواعدی برای تأویل ذکر نموده است که ب(. بدین منظور وی در مواردی به تأویل285،  272
های عصری است و در مواردی، از عناصر مند در آنها رعایت نشده، بیشتر ناظر به عنصر مخاطب و ویژگیبرخی، شیوه تأویل  ضابطه

 (. 57-55، صص1399شناختی دارد )معتمد لنگرودی و فتاحی زاده، متن و گوینده آن غفلت شده و اغلب صبغه زبان
نامد، از جانب خداوند متعال بر پیامبر اکرم)ص( وحی شده و نص آن تحریف از نظر وی، قرآن کریم که خود آن را »الکتاب« می

قابل نیافته و  تغییر  زمانو  برای همه  (؛ زیرا نص رسالت که توسط خداوند  61-51و    36-30، صص2006هاست )شحرور،  فهم 
پاسداری شده و در مصحف موجود است، متنی صرفاً نظری بوده و بیانگر تصویر انتزاعی از رسالت است و تطبیق عملی آن در گرو  

به شرایط مکانی و زمانی جوامع گوناگون و موقعیت آنها، به هزاران صورت تطبیق  تلاش انسانی است و این قابلیت را دارد که باتوجه  
 (. 132-131، صص2014داده شود )شحرور، 

رغم تأکید وی بر فراتاریخی بودن قرآن و »ثبات نص«، او نیز همچون دیگر نواندیشان، نگاه تاریخی نسبت به برخی  گرچه علی
( و با مبانی خودساخته، بخش مهمی از  88، ص1402داند )فتحی طرقبه،  آیات قرآن داشته و آنها را قابل استفاده برای زمان حال نمی

غیرقابلگزاره  و  تاریخی  را  دینی  میهای  اسلام)ص(  مکرم  نبی  از  پس  زمان  به  سروریان،    داندتوسعه  و  اردکان  ،  1399)محیطی 
(. بدین ترتیب شحرور رویکردی متفاوت به آیات الهی داشته که منجر به ارائه تفسیری ذوقی از قرآن گشته است. وی با تکیه 273ص

ی، برخی آیات مربوط به ارث، قوامیت، تعدد زوجات، حجاب و... را مورد  بر معلوماتش در زمینه مهندسی، ریاضیات و علوم طبیع
ری  بازخوانی قرار داده و با تلاش برای دستیابی به تفسیری معاصرانه از این موضوعات، نتایجی ارائه نموده که غالباً متفاوت از آراء تفسی

 متداول است.  
نماید تا به هدف خویش دست  کند و سپس، از علوم یادشده استفاده میبه اعتقاد برخی، او ابتدا آنچه را که مدنظر دارد، تعیین می

شناسی  تفسیر (. »الکتاب و القرآن« اثر محوری شحرور بوده و وی در سایر آثارش از همان روش 273، ص  1401زاده،  یابد )رجب
استفاده می  اندک اختلافی  با  تأویل  آراء، سستی نماید. نداشتن صلاحیت علمی، مشی و گرایش فکری غیراسلامی، بیو  در  ثباتی 

ی از نص،  استدلال و تناقض در محتوا، التقاطی بودن و تجددگرایی، هنجارشکنی و روگردانی از تراث اسلامی، تفسیر به رأی و تعد 
های  ای که حتی برخی نواندیشان همچون نصر حامد ابوزید نیز، دیدگاه گونهه از جمله انتقادهای وارد بر »الکتاب و القرآن« است؛ ب

 (.  266-229،  216، 33، صص1401زاده، اند )رجبشحرور را مورد نقد قرار داده
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 ت قدر   و دین  رابطۀ به او  نگرش  و  شحرور. 3
می  بیان  للحاکمیة«  معاصرة  قراءة  السلطة:  و  »الدین  کتاب  در  بشر  شحرور  تاریخ  طول  در  قدرت  و  دین  دیالکتیک  که  کند 

کند و گاه دین، لباس  گذارد. گاه حکومت، لباس دین بر تن میهای ویرانگر از خود بر جای گذاشته و میهای فراوان و جنگمصیبت
پوشد و هدف، در هر دو حالت، سیطره بر سرنوشت و زندگی مردم از رهگذر واداشتن آنان به تسلیم در برابر قدرت  دین حکومت می

وسیله آن یکدیگر را از پا درآورند، تصویری  دارد تا به  یا دین  قاهر است. او معتقد است، دینی که مردم را به تسلیم در برابر قدرت وامی
 (. 13، ص2014کنند )شحرور، ای فریفتن مردم عرضه میشده از دین حقیقی است که شیفتگان قدرت برتحریف

دهد، از آن برای رسیدن به مردم سود جوید و برای رسیدن به انسانیت که  کس اجازه نمیاز دیدگاه شحرور، دین  حقیقی به هیچ 
های مطلق انسانی با یکدیگر رفتار کنند،  نیاز از وساطت دیگری است و آن زمان که مردم بر اساس ارزشمقصود نهایی اوست، بی

و بیانگر آزادی بشرند که خداوند آنها را با نفخ روح به انسان اعطا نموده  ها جوهر ناب انسانیتیابد. این ارزشدین حقیقی تجلی می 
ای است که آدمی با آن خلق  و به واسطه آن، بشر بر موجودات دیگر برتری یافته است. از آنجا که دین بیانگر وجود فطرت ثابت و نهفته

ی، قانونی وضع شود یا با صبغه تشریعی برای چگونگی زندگی بشر حکم رانده شود. شده است؛ نیازی نیست برای تعاملات اخلاق
این سرشت  فطری هویت حقیقی انسان بوده که حتی در برابر زمان و مکان نیز تسلیم نشده و در هرجا و در هر زمان همراه انسان  

پایبندی   ها با اختیار، رضایت و رغبت کامل  به این ارزشاست. همچنین، برای تحقق مفهوم  خلافت  الهی  انسان، ضروری است 
های خود آزاد دهد که در تمامی انتخابباشد. جایگاه جانشینی خداوند که فقط به انسان عطا شده است، به او این صلاحیت را می

دور  قی از تهمت اجبار بهبهایش هرگونه اجبار و اعمال قدرت استبدادی را رد کند. دین حقیباشد و برای حفاظت از دستاوردهای گران
دادن ستم  منظور مشروع جلوه های سیاسی ندارد و در حقیقت این قدرت است که در هر زمان و مکان به  ریزیاست؛ ربطی به برنامه

 (. 16-13، صص2014کند )شحرور، خویش، نقاب دین بر چهره زده و به نام دین خود را تحمیل می
از نظر شحرور، شعار تأسیس حکومت اسلامی و اجرانمودن شریعت در آن، حامل مفهومی تاریخی است که در عصر کنونی  

ها و پیشرفت ای عرضه کند که با تکامل تاریخی حکومتمنسوخ، غلط و کاملًا غیر قابل اجراست؛ زیرا این شعار قادر نیست برنامه
ترین ارتباطی با شریعت اسلام نداشته و این کار قوانین رو، ساختار تأسیس حکومت، کوچکسطح معرفتی انسان سازگار باشد؛ ازاین

کند که هر یک بر مبنای شرایط  مردان جهان عرب در سده بیستم اشاره میخاص خود را دارد. او در این زمینه به شیوه تعدادی از دولت
ای که در آن وجود  گاه وی، باید بند »اسلام دین دولت« به دلیل مغالطهاند. بنابراین، از دیدعینی جامعه خویش حکومت تأسیس نموده 

های اسلامی مرجع اخلاقی دولت و جامعه« جای آن، عبارت »ارزش  شود، از قانون اساسی حذف و بهدارد و سبب تحکم بر مردم می
 (. 501-499و  436، صص 2014قرار گیرد )شحرور، 

 ر شحرو  قرآنی مستندات   بررسی. 4
شحرور دلایل خویش درباره رابطه دین و قدرت را مستند به واکاوی قرآنی مفاهیم برخی از مفردات و آیات قرآن ارائه کرده است.  

دادن خود، ای فریبکارانه در جهت نشانآوری تعداد زیاد آیات برای ارائه نظراتش را شیوه البته، برخی منتقدان روش شحرور در جمع
(؛ اما به  35و 21، صص1997دانند )میدانی، های لغوی او را بازی با مفردات لغوی و معانی آنها میعنوان محققی کوشا و بررسیبه

های نادرست قرار نگیرد. در ادامه، هر حال، لازم است تا این ادله بررسی گردد و پیام درست قرآن از آنها تبیین شود تا مستند اندیشه 
 گیرد.  ارزیابی قرار می برخی از این دلایل بیان گشته و مورد 
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یم  قرآن در  «منع» و  «اجبار »  ،« اطاعت» واژگان مفاهیم   به توجه با  قدرت و  دین پیوند  رد : اول  دلیل  . 1-4    کر
به اعتقاد شححرور سحلطه، سحنگ بنای هر دولتی اسحت و رابطه فرد با سحلطه دولت در جامعه میان رد و پذیرش؛ یعنی شحورش و 

خوبی  رو، باید مفهوم قرآنی  درسحت  اطاعت و اجبار و رابطه آن دو با سحلطه دولت و دین در جامعه بهوآمد اسحت. ازایناطاعت در رفت
 (.275و  273، صص1398روشن شود )شحرور،  

ی قرآن  در  «اطاعت» مفهوم   .1-1-4  م کر
برداری دلالت کردن و فرمانکند، »طاعت« از ریشه »طَوع« است و بر همراهیاللغة« بیان میشحرور با استناد به »معجم مقاییس  

ریشه است و به معنای پذیرش امری  شود: »قد طاوَعَهُ«. واژه »طوعیه« با اطاعت همکند. اگر فردی با دیگری همراه باشد، گفته میمی 
از سر اختیار و رضایت است. برای نمونه، ترکیب »سرباز متطوع« )داوطلب( در برابر »سرباز وظیفه« تفاوت میان کنش داوطلبانه و  

شدن  آزادانه بوده که با کنش داوطلبانه و پذیرش  دهد. بنابراین، اطاعت به معنای تسلیمگیرد، نشان میآنچه را که از سر اجبار انجام می
اصطلاح اجبار با تحمیل و زور در پیوند است. بدین ترتیب، تناقض موجود میان اطاعت و اجبار و   که اختیاری مرتبط است؛ درحالی

 (. 279-278، صص1398شود )شحرور، ناممکن بودن جمع آن دو در یک کنش روشن می
فرماید: »از خداوند اطاعت کنید«؛ مقصودش اطاعت  گیرد، در قرآن کریم آن زمان که میشحرور پس از این بررسی نتیجه می

وجل  بوده و بدین سبب است که در آیه   طیعُوا  قُلْ خودخواسته، آزادانه و مختارانه از خداوند عز 
 
ه    أ سُول    و    اللَّ إِنْ   الرَّ وْا  ف  لَّ و  إِنَّ   ت  ه    ف   اللَّ

فرماید: »اگر روی گردانید« تا (، پس از اشاره به اطاعت آزادانه از خداوند و پیامبر)ص( می32/  3عمران:  )آل  الْکافِرین  یُحِب    لا
گوید، اگر روی گردانند، آنان را به اطاعت وا نخواهد داشت  روشن کند که اطاعت از سر اراده و در تقابل با اجبار است. خداوند می

(.279، ص 1398ژگی دین اسلام است که بر اصل خواستن ارادی و عدم اجبار استوار است )شحرور، و این وی

ی قرآن در  « اجبار» مفهوم   .2-1-4  م کر
گیرد که »اکراه« در معنای لغوی  اللغة«، نتیجه میشحرور پس از بررسی لغوی واژه »اکراه« با استناد و ارجاع به »معجم مقاییس 

با رضایت در تضاد است و هر کنش، کردار یا گفتاری که بدون رضایت انسان از او سر زند، به نحوی از سر اجبار است. سپس، به 
پیوند استمعانی متفاوت این واژه در آیات قرآن اشاره کرده و می با    1گوید: گاه معنای »کُره« با مشقت و سختی در  و گاه »اکراه« 

. معنای دیگر »اکراه« در قرآن این است که انسان بدون رضایت و خواست خود، با اجبار  2شودشرایط روحی و روانی انسان مرتبط می 
  إِنَّاداشت:  شان به سحر و جادو وامیدیگری به گفتن سخنی یا انجام کاری ناچار شود؛ مانند اینکه فرعون ساحران را بر خلاف میل

ا نَّ نا  آم  بِّ غْفِر    بِر  نا لِی  طایانا  ل  نا  ما  و    خ  هْت  کْر 
 
یْهِ   أ ل  حْرِ   مِن    ع  هُ   و    السِّ یْر    اللَّ بْقی  و   خ 

 
نْفِقُوا  قُلْ  و آیه  (73/  20)طه:     أ

 
وْعا    أ وْ   ط 

 
رْها    أ نْ   ک    ل 

ل   بَّ ق  کُمْ   مِنْکُمْ   یُت  وْما    کُنْتُمْ   إِنَّ کند، انفاق دارایی، دو نوع است: گاه، با رضایت فرد و خواست او  ( که بیان می53/  9)توبه:  فاسِقین  ق 
توان منافقان را واداشت دهد، برخی از انواع اجبار، مجاز است؛ مثلًا می اجبار دیگری. ضمن آنکه آیه نشان می و گاه، از سر ناچاری و به

 

سیبرای نمونه، در . 1 کُمْ و  ع  یْکُمُ الْقِتالُ و  هُو  کُرْه ل  ل  کُم کُتِب  ع  یْر  ل  یْئا  و  هُو  خ  هُوا ش  کْر  نْ ت 
 
هُ کُرْها   ( و 216/ 2)بقره:  أ م 

ُ
تْهُ أ ل  م  یْهِ إِحْسانا  ح  نْسان  بِوالِد  ا الِْْ

یْن  صَّ و  و 
تْهُ کُرْها   ع  ض   (. 15/ 46)احقاف:   و  و 

عْضِ ما  مانند آیات  .   2 بُوا بِب  ذْه  عْضُلُوهُنَّ لِت  رْها  و  لا ت  ساء  ک  رثُِوا النِّ نْ ت 
 
کُمْ أ حِل  ل  نُوا لا ی  ذین  آم  ا الَّ ه  ی 

 
عْرُوفِ یا أ ةٍ و  عاشِرُوهُنَّ بِالْم  ن  یِّ ةٍ مُب  تین  بِفاحِش 

ْ
أ نْ ی 

 
یْتُمُوهُنَّ إِلاا أ آت 

سی ع  رهِْتُمُوهُنَّ ف  إِنْ ک  ثیرا  ف  یْرا  ک  هُ فیهِ خ  ل  اللَّ جْع  یْئا  و  ی  هُوا ش  کْر  نْ ت 
 
نْفُسِهِمْ في(،  19/  4)نساء:    أ

 
مْوالِهِمْ و  أ

 
نْ یُجاهِدُوا بِأ

 
رهُِوا أ هِ   و  ک  بیلِ اللَّ ذلِک  (،  81/  9)توبه:    س 

هُمْ  عْمال 
 
ط  أ حْب 

 
أ هُ ف  ل  اللَّ نْز 

 
رهُِوا ما أ هُمْ ک  نَّ

 
رهِْتُمُوه(، 9/ 47)محمد:   بِأ ک  یْتا  ف  خیهِ م 

 
حْم  أ کُل  ل 

ْ
أ نْ ی 

 
دُکُمْ أ ح 

 
 یُحِب  أ

 
 (. 12/ 49)حجرات:   أ
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ای باشند که جزئی از آن محسوب  شان اموال خود را برای تجهیز سپاه مسلمانان انفاق کنند؛ زیرا باید تابع سلطه جامعهکه بر خلاف میل
از این آیات نتیجه میمی  گیرد که قرآن کریم اجبار را به دو دسته »روا« و  شوند؛ گرچه احساس تعلق خاطر به آن ندارند. شحرور 

نْ »ناروا« تقسیم کرده و مطابق آیه   ر    م  ف  هِ   ک  عْدِ   مِنْ   بِاللَّ نْ   إِلاا   إیمانِهِ   ب  کْرِه  م 
ُ
لْبُهُ   و    أ ئِن    ق  (، اجبار  106/  16)نحل:    بِالْْیمانِ   مُطْم 

این  گذارد و هرگونه اجباری را در  های اجبار نارواست؛ زیرا خداوند انسان را در پذیرش دین آزاد می ترین گونهعقیدتی از جمله مهم
وْ  و  کند و بدین سبب است که در آیه  باره رد می ك    شاء    ل  ب  ن   ر  ـآم  نْ  ل  رْضِ  فِي م 

 
هُمْ  الْْ میعا   کُل    ج 

 
نْت   أ

 
أ اس   تُکْرِه  ف  ی  النَّ تَّ کُونُوا ح    ی 

 (. 281-284، صص1398کند تا پیامبر)ص( دریابد که اجبار در دین جایی ندارد )شحرور، ( عتاب می 99/ 10)یونس:  مُؤْمِنین  

ی قرآن در  اجازه  ـ  منع گانه  دو  .3-1-4  م کر
. او در این زمینه، به آیات ذیل  از نگاه شحرور تعبیر منع، دال  بر معنای اجبار است و در قرآن دوگانه منع ح اجازه به کار رفته است

ع    ما   و  اشاره کرده است:   ن  اس    م  نْ   النَّ
 
هُمُ   إِذْ   یُؤْمِنُوا  أ نْ   إِلاا   الْهُدی  جاء 

 
   قالُوا   أ

 
ث    أ ع  هُ   ب  را    اللَّ ش  سُولا    ب  نْ   و  (،  94/  17)إسراء:    ر    م 

مُ  ظْل 
 
نْ   أ ع    مِمَّ ن  ساجِد    م  هِ   م  نْ   اللَّ

 
ر    أ ا  یُذْک  عی  و    اسْمُهُ   فیه  رابِها   في  س  ك    ما  قال  (،  114/  2)بقره:    خ  ع  ن  لاا   م 

 
سْجُد    أ رْتُک    إِذْ   ت  م 

 
  قال    أ

ن ا
 
یْر    أ ني  مِنْهُ   خ  قْت  ل  هُ   و    نارٍ   مِنْ   خ  قْت  ل  گوید: بر خلاف منع که بر قدرت اجبار تکیه دارد، نهی  (. وی می12/  7)أعراف:    طین  مِنْ   خ 

کند و پزشک بیمار را  کند؛ اما منع نمیکوشد، انسان را راضی و متقاعد کند تا خودخواسته تن به نهی دهد. نماز از فحشا نهی میمی 
 (.285، ص1398کند )شحرور، کند؛ اما منع نمیاز سیگارکشیدن نهی می 

ی قرآن  در  «منع» و « اجبار» ،«اطاعت» واژگان مفاهیم به توجه با  قدرت و دین   رابطه .4-1-4  م کر
منع قدرت  در هر جامعه،  دولت  اعتقاد شحرور سلطه  نهی به  به  دین که  با  این سلطه  و  دارد  اختیار  در  را  و مجازدانستن  کردن 

دهد الذکر نشان میترین پیوندی ندارد؛ زیرا بررسی مفاهیم واژگان فوق پردازد و در تلاش است تا انسان را متقاعد نماید، کوچکمی 
که  ای ندارد. چنانکه پذیرش دین باید خودخواسته و با رضایت و خرسندی همراه باشد و دین با ممانعت که با اجبار همراه است، میانه

آیه   در  متعال  ین  فِي  إِکْراه  لاخداوند  قرار می256/  2)بقره:    الدِّ را خطاب  انسان  مستقیماً  او می (  به  و  از سوی  دهد  گوید که 
دهد که )لام( آغاز آیه که برای نفی جنس است، وجود جنس اجبار را در خداوند، مجبور به پذیرش دین نخواهد شد. او توضیح می

یابیم )شحرور،  که اگر به ارکان دین اسلام توجه کنیم، در آن هیچ نشانی از اجبار نمیکند. چناندین از هر نوعی که باشد، نفی می
(.285-286، صص1398

های خود مردم  داند که دین ابزار اجبار و اعمال قدرت ندارد و با کمک آموزه شحرور از جمله وجوه تمایز دین و سلطه را در این می
کند و آزادی انتخاب در دین، مقدس و خواست الهی است که برای بشر رقم خورده است؛  را به سوی پذیرش خودخواسته هدایت می

حال آنکه سلطه بر اعمال قدرت تکیه دارد. از نظر شحرور، ابزار اعمال زور هنگامی که در حکومت دینی به کار رود، این قدرت را  
دهد که حکومت در زندگی عقیدتی افراد دخالت کند و در واقع، دخالت در زندگی فردی مردم، ویژگی حکومت دینی است. او  می 

سیاسی ادبیات  در  »اطاعت«  واژه  است:  بسیا  معتقد  اسلامی  از  ح  »اطاعت  مانند  شعارهایی  در  آن  کاربست  و  است  پرکاربرد  ر 
الامر« به بسیاری از حاکمان اجازه داده است تا افراد جامعه خود را سرکوب کند و تمام آزادی آنها را سلب نمایند و حتی جوامع  اولی

که دین خداوند  ماندگی و انحطاط اخلاقی، معرفتی، سیاسی، اجتماعی، اقتصادی و... بیافکنند؛ درحالی چال عقبمسلمان را در سیاه
باشد  دور میای بر عده دیگر است، بههای سیاسی که هدفش چیرگی عدهریزیبا منافع فردی  گروهی از مردم پیوندی ندارد و از برنامه

 (. 493،  387، 380، 322، 300،286، 275، 14، صص1398)شحرور، 
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یت و  حاکم  سلطه میان  سازش:  اول  دلیل  بررسی .5-1-4    اقتدار مؤلفه به توجه و  اسلام در  مردم  حرا
ت و قهر را اصل مشترک  321، ص7، ج1414شود )ابن منظور،  به قدرت پادشاه »سلطان« و »سُلُطان« گفته می  ( و ابن فارس قو 

های قدرت  (. بر این اساس، نظر شحرور مبنی بر اینکه قهر و غلبه از ویژگی95، ص3، ج1404داند )ابن فارس،  ماده »سلط« می
که سلطه    1شود؛ اما توجه به این نکته ضروری است که بر خلاف تصور شحرور و البته، اعتقاد برخی فیلسوفان غربی است، تأیید می

سنگ میرا  دولت  سلطهبنای  با  ملازم  قدرت   اعمال  در  دولت  وجود  حقیقت  معتقدند،  و  )شحرور،  دانند  دارد  ریشه  ،  1398اش 
یت رعیت سازش برقرار شده و اسلام با  321و273صص (، در حکومت دینی، آزادی مردم مورد توجه است و میان سلطه حاکم و حر 

ای به یکدیگر پیوند داده و مکمل یکدیگر نموده که یکی به دیگری آسیب نرساند، بر دیگری طغیان  دستورات خویش، این دو را به گونه
)عک،   ننماید  در حقش کوتاهی  و  را  25، ص1996نکرده  دولت  برابر سلطه  در  تسلیم خودخواسته  بنابراین، تصور شحرور که   .)

ترین شیوه بدین تصور  ی را بهترین ساختار و نزدیکنظام دموکراستصویری آرمانی و دور از دسترس از سلطه دولت در جامعه دانسته و  
های دینی در گرفتن آموزه (، در حکومت دینی، قابلیت تحقق دارد و این نگرش از نادیده323، ص1398داند )شحرور،  آرمانی می 

 گیرد.  ساحت حکومت نشأت می
در نگرش اسلامی، قدرت امری نه ذاتاً ملازم با عدل و اخلاق و نه ملازم با ظلم و فساد است و این صاحب قدرت است که به آن 

بخشد. قدرت، میل به گسترش فساد دارد؛ اما اسلام برای کنترل قدرت، هم راهکارهای درونی دارد و هم راهکارهای برونی  رنگ می
الامر« و هر کسی غیر از  (. در نگاه دینی، اطاعت از »اولی96-61، صص1400می )عربی آیسک،  و هم شرایطی برای حاکمان اسلا

خداوند متعال، تنها در صورتی مجاز است که به اطاعت از خداوند بیانجامد. همچنین در حکومت دینی، مردم نقشی فعال داشته و  
الامر، افراد جامعه خود را سرکوب نموده و تمام آزادی  ایگاه اولیبخشی به آن مؤثرند و حاکمی که با سوءاستفاده از جدر مشروعیت

آنها را سلب نمایند، حاکم  دینی نبوده و مشروعیت دینی نخواهد داشت. بدین ترتیب، نگاه شحرور به رابطه مردم و دولت که مردم را  
کند، نگاه درستی نخواهد بود؛ زیرا در نظام  داند که به امورشان رسیدگی و قوانین را بر آنها تحمیل میسرسپرده و تابع قدرت  دولتی می

ها و سد مستحکم در برابر ظلم و تعدی، نظارت عمومی و نقش و تکلیفی است که  ترین مانع سلطه طاغوت سیاسی  دینی، اساسی
 (.299-298صص ، 1383صادقی، ها دارند )حاجیها و اصلاح و سرکوب نمودن باطلهمه مسلمانان در احیاء و دفاع از خوبی 

کند که اگر سلطه حکومت فقط  بندی پژوهشگران پیرامون معانی مترادف و مرتبط با واژه »قدرت« تأیید میمضاف بر اینکه جمع
بر اساس قهر و غلبه باشد و افراد  تحت سلطه، آن را بر حق ندانسته و رعب و تهدید، تنها عامل اطاعت از حاکمیت باشد، اطلاق  
تی شایسته نخواهد بود؛ زیرا قهر و غلبه یکی از خصوصیات قدرت است و این مقوله، مؤلفه  حقیقی عنوان  قدرت بر چنین حاکمی 

ت دانسته و از او حمایت کنند. در این  شود که فرمانیگری به نام اقتدار دارد و اقتدار هنگامی محقق مید بران، حاکم را شایسته حاکمی 
 (.  44، ص1388گردد )مفتح،  ق یافته و فرامین حکومتی آزادانه اطاعت میشود، ولایت واقعی تحقصورت است که قدرت بر حق می

به علاوه، تحلیل شحرور مبنی بر اینکه وجه تفاوت میان دین و حکومت این است که دین با خواست مردم در زندگی آنان دخالت  
آنان میمی  از آزادی  از باب اجبار چنین کرده و  کاهد و اعمال قدرت است که تداوم حکومت و ثبات جامعه را  کند؛ اما حکومت 

 
تر است. او آزادی مردم را تهدیدی برای قدرت  اند، آسان. به طور نمونه، نیکولو ماکیاولی، فیلسوف غربی، معتقد است: شهریاری در میان مردمی که به فرمانبری خو گرفته 1

اند، اگر آن را ویران نکند، اسباب سرنگونی خود را فراهم کرده است؛ چراکه یاد  دانسته و معتقد است، کسی که به سروری شهری دست یافته که مردمش به آزادی خو گرفته
ماند و اگر چه آنها را آسان اقی نمیآزادی مردم را آرام نخواهد گذاشت. در نگاه ماکیاولی، قهر و غلبه برای حفظ مردم دارای اهمیت است؛ زیرا طبع مردم همواره به یک رنگ ب 

یی کشید؛ اما نگاهمی ،  1389شان سست شد، به زور ایمان آورند )ماکیاولی، شان در آن جهت دشوار است. به این دلیل باید چنان کرد که هر گاه پایۀ ایمانداشتتوان به سو
 (. 82و  77-76صص
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و    309، صص1398تواند افراد جامعه را به پایبندی به قوانین موضوعه وادارد )شحرور،  کند و سلطه، با اعمال قدرت میتضمین می 
بندی ارائه شده برای مفهوم مقوله »قدرت« سازگار نیست؛ چرا که در حکومت مقتدر و بر حق، آزادی  های دینی و جمع(، با آموزه 322
 بران، اطاعتی خودخواسته از فرامین حکومتی خواهند داشت. ها مورد توجه و تکریم است و فرمانانسان

داند؛ حکومت دینی در پی  از دیگر سو، بر خلاف تصور شحرور که دخالت در زندگی فردی مردم را ویژگی حکومت دینی می
دخالت در زندگی فردی و عقیدتی افراد نیست و حکومتی که در این بُعد زندگی افراد مداخله کند، حکومت دینی نخواهد بود؛ زیرا  

ف در آن، بدون اذن و رضایت  مطابق آموزه  های قرآنی، حفظ حریم شخصی افراد در روابط و مناسبات اجتماعی ضروری بوده و تصر 
ا  یاصاحبش جایز نیست. در آیه شریفه:   ه  ی 

 
ذین    أ نُوا  الَّ دْخُلُوا  لا  آم  یْر    بُیُوتا    ت  ی  بُیُوتِکُمْ   غ  تَّ نِسُوا  ح 

ْ
أ سْت  مُوا  و    ت  لِّ لی  تُس  هْلِها  ع 

 
  ذلِکُمْ   أ

یْر   کُمْ  خ  کُمْ  ل  لَّ ع  رُون   ل  کَّ ذ  إِنْ  *ت  مْ  ف  جِدُوا ل  دا   فیها  ت  ح 
 
دْخُلُوها  ف لا أ ی  ت  تَّ ن   ح  کُمْ  یُؤْذ  کُمُ   قیل    إِنْ  و   ل  ارْجِعُوا ارْجِعُوا ل  زْکی هُو   ف 

 
کُمْ  أ   ل 

هُ   و   لُون    بِما   اللَّ عْم  لیم    ت  سُوا« طلب اذن کردن است )ابن28-27/  24)نور:    ع  ( و خداوند  259، ص1411قتیبه،  (، مراد از »تَسْتَأْن 
(. 426، ص7تا، ج متعال با خطاب به مؤمنان، آنان را از ورود به خانه غیر، قبل از اخذ اذن ورود نهی نموده است )طوسی، بی

ا  یاهمچنین، در آیه   ه  ی 
 
ذین    أ نُوا  الَّ نِبُوا  آم  ثیرا    اجْت  نِّ   مِن    ک  عْض    إِنَّ   الظَّ نِّ   ب  سُوا  لا  و    إِثْم    الظَّ سَّ ج  بْ   لا  و    ت  غْت  عْضُکُمْ   ی  عْضا    ب     ب 

 
 أ

دُکُمْ   یُحِب   ح 
 
نْ   أ

 
کُل    أ

ْ
أ حْم    ی  خیهِ   ل 

 
یْتا    أ رِهْتُمُوهُ  م  ک  قُوا  و    ف  ه    اتَّ ه    إِنَّ   اللَّ اب    اللَّ وَّ حیم    ت  س« نهی شده 12/  49)حجرات:    ر  (، از »تجس 

س« دو وجه بیان گردیده است:   ص از امور پنهانی به  2کردن خطا و لغزش،  . پیگیری 1است. در تفسیر »تجس  منظور آشکارکردن  . تفح 
س« نیز به دو نکته اشاره شده است:   س« با »تحس  س« تفحص از امور است؛ درحالی 1آنها. در تفاوت »تجس  س« . »تجس  که »تحس 

س« به دست می2آن چیزی است که انسان با حواس درک کند،   س«  آید، برای خود انسان است؛ درحالی . آنچه در »تحس  که در »تجس 
اساس،  (. بر این 334، ص5تا، ج رای دیگران است )ماوردی، بیرسان بگیرد و جاسوس پیام نتیجۀ تفحص در اختیار دیگران قرار می

 آیه شریفه از پیگیری خطا و لغزش و تفحص از امور پنهانی و در اختیار غیر قراردادن این اطلاعات نهی نموده است.
س از قواعد اصلی نظام اجتماعی و اجرائی اسلام است و در جامعه اسلامی، مردم بر خود، خانه  ها، اسرار و عیوب  عدم تجس 

جویی  کس مجاز به پیها، به هر دلیلی، هیچ توجیهی ندارد؛ زیرا در جامعه اسلامی، هیچ خویش ایمن هستند و تعدی به این حریم
ترتیب، نص قرآن، حصاری پیرامون   گیرد. بدینشدن تنها برای تخلفات و جرائم آشکار صورت می  از امور پنهانی نیست و مؤاخذه

ها و گناهان از  وجوی مخفیانه عیب(. علاوه بر این، جست3346، ص6، ج1425کشد )قطب،  ها، حقوق و آزادی مردم میحریم
ت، اجماع و عقل نیز حرام است )مغنیه،   رو، رعایت حریم زندگی شخصی افراد بر زمامداران  ازاین(.  120، ص7، ج1424دیدگاه سن 

جامعه دینی ضروری است و تا مصالح عمومی یا ضرورت حکومتی اقتضا نکند و حفظ حریم خصوصی افراد در تعارض با تأمین و 
 (.104، ص1388تحکیم صلاح و فلاح اجتماع نباشد، تعرض به این حریم جایز نخواهد بود )مفتح، 

یم قرآن در  انسان  الهی  خلافت جایگاه  به توجه با  قدرت و  دین پیوند  رد : دوم  دلیل  . 2-4    کر
ک   قال    إِذْ  و  گوید طبق آیه شحرور می ب  ةِ  ر  لائِک  رْضِ  فِي جاعِل   إِنِّي  لِلْم 

 
ة   الْْ لیف    قالُوا خ 

 
لُ  أ جْع  نْ  فیها ت  سْفِكُ  و   فیها یُفْسِدُ  م    ی 

ماء   حُ  ن حْنُ   و   الدِّ بِّ مْدِک   نُس  سُ  و   بِح  دِّ ک   نُق  مُ  إِنِّي قال    ل  عْل 
 
مُون   لا ما  أ عْل  ای است که جانشینی   (، انسان تنها آفریده30/ 2)بقره:  ت 

ل خود است. بنابراین، انسان در انجام آنچه که به آبادانی زمین می  انجامد، آزادی عمل  خداوند به او اعطا شده و جانشین، نمایندۀ موک 
های خود آزاد باشد. خداوند نعمت آزادی را به انسان ارزانی داشته سازد که در تمامی انتخابدارد و این مقام انسان را شایسته آن می 

های معرفتی خود برای اجتهاد یاری گیرد تا هدف از آفرینش را که همان تا از سر اختیار به محرمات پایبند باشد و از عقل و دریافت
پیروی  جانشینی خداوند در زمین است، محقق سازد. تسلیم با اکراه و ناخرسندی، بهشدن در برابر قدرت، پذیرش و    از آن، حتی 
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آن، انسان   واسطه کشیدن از انسانیت و کنارگذاشتن وظیفه جانشینی و رهاکردن آزادی است که خداوند بهصورت ضمنی بیانگر دست
 (.229و  14-13، صص1398را بر دیگر مخلوقات برتری داده است )شحرور، 

 ی اله  خلافت   جایگاه  الزامات:  دوم  دلیل  بررسی .1-2-4
برمی اصل  سه  ف(  ل/  )خ/  ماده  برای  فارس  قائمابن  و  جانشینی  آنها  اولین  که  فارس،  شمارد  )ابن  است  ج1404مقامی   ،2  ،

شود گفت:  ( و می1641، ص4، ج1408ای که نمایندگی مولایش را در مال او دارد نیز، خلیفه گویند )ابن عربی،  (. به بنده210ص
توان ادعا نمود که واژه »خلیفه« در کاربرد قرآنی، به معنای های بدل، نماینده و حاکم بودن وجود دارد و می در ماده )خ/ ل/ ف(، مؤلفه 

، مدخل خلافت(. بنابراین، نظر شحرور  1400راند )پاکتچی،  کسی است که به عنوان بدل و نائب از سوی فردی مقتدر، فرمان می
 (، مورد تأیید است.  13، ص 1398، مبنی بر اینکه خلیفه را جانشین و نماینده دانسته )شحرور

رَةٌ که پیامبر گرامی)ص( میخلافت الهی انسان در حقیقت مبنای حکومت انسان در دنیاست؛ چنان نْیَا حُلْوَةٌ خَض  نَّ الدُّ فرماید: »إ 
رُوا کَیْفَ تَعْمَلُون« )ابن ابی  یهَا فَنَاظ  فُکُمْ ف  هَ مُسْتَخْل  نَّ اللَّ لْناک    إِنَّا  داوُدُ   یا(. بر اساس آیه  152، ص3، ج  1404الحدید، وَ إ  ع  ة    ج  لیف    خ 

رْضِ   فِي
 
احْکُمْ   الْْ یْن    ف  اسِ   ب  ق  النَّ گیرد و حکومت ( نیز، حکومت بین مردم هم، از این خلافت سرچشمه می26/  38)ص:    بِالْح 

 (.  11، ص1359تواند مشروع باشد )صدر، ها میعنوان »خلیفة الله« بودن انسانمردم بر مردم، به
کند که: اولًا، جامعه انسانی قبل از هر گونه تعلقی وابسته و منسوب به مرکزیت شهید صدر، جانشینی  خدایی انسان را اینگونه معنا می 

کشی، جهل و  خلافتش؛ یعنی خداوند است، ثانیاً، روابط اجتماعی باید بر پایه خداپرستی مخلصانه و آزادی انسان از بردگی، بهره 
ای نیست و مردم همه نسبت  طاغوت بنا نهاده شود، ثالثاً، از آنجا که جز خداوند متعال، در جهان  هستی هیچ صاحب سیادت و سلطه

اش پس از محو هرگونه ؛ ضروری است، روح برادری عمومی در همه ابعاد اجتماعی1های یک شانه یکسان هستند به او، مانند دندانه
گیرد، رابعاً:  جویی تحقق یابد و امتیازها فقط بر مبنای عمل صالحی باشد که از پارسایی، دانش و جهاد نشأت میکشی و سلطهبهره 

  إِنَّا که قرآن کریم از خلافت انسان، تعبیر به امانت کرده است:  اعتماد بودن اوست؛ چنانبودن و قابلمعنی خلافت انسان، امین
ا ضْن  ر  ة    ع  مان 

 
ی  الْْ ل  ماواتِ   ع  رْضِ   و    السَّ

 
یْن    الْجِبالِ   و    الْْ ب 

 
أ نْ   ف 

 
ها  أ حْمِلْن  قْن    و    ی  شْف 

 
ا  و    مِنْها  أ ه  ل  م  نْسانُ   ح  و امانت،   (72/  33)احزاب:    الِْْ

یک  مسئولیت  از  و  است  می آور  وابستگی  و  تقید  )صدر،  سو،  داشت  نخواهد  مفهومی  آزادی  بدون  دیگر،  از سوی  و  ، 1359آورد 
(. بنابراین، اگرچه مقام خلافت الهی انسان، مبتنی بر آزادی عمل و مختاربودن اوست؛ لکن الزامات دیگری نیز دارد و  14-11صص

خصائص این جایگاه را نادیده انگاشته، کامل به  نگاه شحرور به این مقام که تنها اختیار و آزادی عمل را از آن برداشت نموده و سایر  
 رسد.  نظر نمی

گرا حتی اگر در مسیر رسیدن به قدرت و واگذاری آن، شیوه دموکراسی را  شاید بتوان گفت، ادعای شحرور مبنی بر اینکه جریان اسلام 
پیاده  از پیش در مرداب دیکتاتوری فرو خواهد رفت  سازی دموکراسی ناتوان خواهد بود و بیش  قبول کند، چون به قدرت رسد، در 

د  نهفته در مقام خلیفة اللهی،  (، از این نگاه غیرجامع نشأت می114، ص1398)شحرور،   گیرد؛ چراکه بر اساس ویژگی مسئولیت و تقی 
عمل بر طبق سلیقه شخصی یا اجتهادی که ربطی به رهنمودهای الهی ندارد، در حکومت مبتنی بر مقام خلافت اللهی جایز نخواهد  

نْ حکم نراند، کافر، ظالم و فاسق نامیده شده است:    بود و در آیات قرآن، حاکمی که مطابق دستورات الهی مْ   م  حْکُمْ   ل  ل    بِما  ی  نْز 
 
  أ

هُ  ولئِک    اللَّ
ُ
أ نْ   ... و    الْکافِرُون    هُمُ   ف  مْ   م  حْکُمْ   ل  ل    بِما  ی  نْز 

 
هُ   أ ولئِك    اللَّ

ُ
أ الِمُون    هُمُ  ف  نْ   و  ...  (،  45-44/  5)مائده:    الظَّ مْ   م  حْکُمْ   ل    ی 

ل   بِما نْز 
 
هُ  أ ولئِك   اللَّ

ُ
أ  (. 47/ 5)مائده:  الْفاسِقُون   هُمُ  ف 

 
انِ الْمُشْط  1.  سْن 

 
أ اء  ک  و  اسُ س   (. 368، ص 1404« )ابن شعبه حرانی، »النَّ
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در واقع، ارزش  قدرت به منشأ آن است. اگر قدرت، منشأی مقدس و پاک داشته باشد، قدرتی قدسی، پاک و صالح خواهد بود و  
(. در حکومت دینی، حاکم برای هر  17، ص1378اگر منشأ آن، پلید و ناپاک باشد، آن قدرت، ناپاک و فاسد خواهد بود )حسنی،  

کند، دلیل شرعی از کتاب خدا و سنت دارد و تغییر قوانین در میان مسلمانان، بر اساس ادله شرعی  برگرفته قانونی که بر مردم اجرا می
نفعان و  های ذیدهند تا خواستهآنکه غیرمسلمانان، قوانین را بر مبنای غرائز انسانی تغییر میافتد؛ حال  از کتاب خدا و سنت اتفاق می

،  1993فعت  ممکن، بدون در نظر گرفتن اثرات مخرب احتمالی آن، برآورده شود )شواف،  صاحبان سرمایه برای دستیابی به بیشترین من
 (.614ص

پایی  خواهان  فطرت: سوم دلیل  . 3-4  م رو  سوره 30 آیه  به استناد با پایدار  مدنی  جامعه بر
قِمْ  شحرور با استناد به آیه

 
أ ک   ف  جْه  ینِ  و  نیفا   لِلدِّ ت   ح  هِ  فِطْر  تي اللَّ ر   الَّ ط  اس   ف  یْها النَّ ل  بْدیل    لا ع  لْقِ  ت  هِ  لِخ  ینُ  ذلِک   اللَّ مُ  الدِّ یِّ   الْق 

ر    لکِنَّ   و   کْث 
 
اسِ   أ مُون    لا  النَّ عْل  گوید، دین فطرتی است که انسان بر آن سرشت آفریده شده است. مطابق آیه ( می 30/  30)روم:    ی 

که آیات مرتبط با موضوع فطرت  ای مستقیم و استوار با دین داشته و با بعد حیوانی انسان ارتباطی ندارد؛ چنانشریفه، فطرت رابطه
هستند که فطرت، قدرت  ادراک و نمایانگر بُعد عقلانی در انسان است که خداوند آن را به او ارزانی داشته است؛ چرا که    حکایتگر آن

های انسانی است و همانند داور در مسابقه  فطرت، نماینده ارزش  »عبادت« و »هدایت« در این آیات، با بعد عقلانی انسان پیوند دارند.
ت فراتر رود، به او فرمان ایست می های دیگران یا زیان رساندن  دهد تا او را از تعدی به آزادیورزشی، هرگاه انسان از حد جایز انسانی 

گیری مردد شده یا گاه مرتکب اشتباه شود؛ اما به فضل  به خود و دیگران باز دارد و گرچه ممکن است، انسان در زندگی هنگام تصمیم
یابد. فطرت خواهان برپایی جامعه مدنی پایدار و منسجم است و در انسان نهادینه  وجود فطرت در سرشت خود، اشتباهش را درمی

خوبی را  مثل گرایش به  های انسانیکند تا اهمیت ارزششده است تا نمایانگر بعد  ثابت  عقلانی  وجود باشد و به انسان کمک می
اند  های انسانی نمایانگر دین اسلام های انسانی است. ارزشدریابد. التزام خودخواسته به فطرت، تعبیری دیگر برای پایبندی به ارزش

اند ها نمایانگر بنیاد اخلاقی بشریت تواند مرحله حیوانی را پشت سر بگذارد. این ارزش و پایبندی به آنها، به منزله آن است که انسان می 
کند و گرایش به آنها در وجود  که فراتر از سیاست و سیاستمداران بوده و انسان خودخواسته و با رضایت و خرسندی از آنها پیروی می

ی  سوی پیشرفت گام بردارد؛ چراکه دولت مدنی باید بر بنیاد اخلاق  ای متمدن را ساخته و بهانسان به ودیعه نهاده شده است تا جامعه
طریق جامعه پیشرفت کند و های شهروندان را به آنها داده و رقابت سازنده را زنده نگه داشته و بدیناستوار باشد تا تمام حقوق و آزادی 

اینگونه آشکار می پیوند میان دین و سلطه  شود که دین به منزله ارکان ساختار دولت استوار و تداوم آن تضمین گردد. بدین ترتیب، 
،  1398پردازد )شحرور،  مرجعیت اخلاقی برای حکومت و مردم است و سلطه به ساختار حکومت و تنظیم امور دنیوی جامعه می

(.495-494و  295-293و  291-290و  288و  286و  271صص

پایی  آغاز نقطه فطرت:  سوم  دلیل  بررسی .1-3-4    مدنی   جامعه بر
طور کلی، یک امر ای مستقیم با دین دارد و دین بهکند، آیه مذکور حکایت از این دارد که فطرت رابطهکه شحرور بیان میچنان

 (. 418، ص16، ج 1371فطری است )مکارم شیرازی، 
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اسُ   کان  در مورد تشکیل جامعه بر اساس راهبردهای فطری نیز، بر طبق آیه   ة    النَّ مَّ
ُ
ة    أ توان گفت، ( می213/  2)بقره:  واحِد 

،  2، ج  1390)طباطبایی،    1طور فطری اجتماعی و تعاونی است؛ در اولین اجتماعی که تشکیل داد، یک امت واحد بودانسان که به
( و فطرت در آغاز بنیادی  105، ص1، ج  1380( و در این امت، مردم بر فطرت الهی بودند که با آن آفریده شده بودند )عیاشی،  111ص

 (. 116، ص1، ج 1412برای اتفاق مردم بوده است )طبرسی، 
چنان  آیه  اما  اسُ   کان    ما  و  که  ة    إِلاا   النَّ مَّ

ُ
ة    أ فُوا   واحِد  ل  اخْت  می19/  10)یونس:    ف  بیان  اختلاف  (  واحده،  امت   این  در  دارد، 

های شیطانی، فطرت توحیدی دچار دگرگونی گشته و وحدت فطری جامعه  آمده و با گذشت زمان، به دلیل افکار کوتاه و گرایشپیش 
( و گرچه فطرت، نقطه آغازی برای اتفاق مردم و ساخت جامعه بشری بوده  251، ص8، ج  1371رفته است )مکارم شیرازی،  از دست  

است؛ اما در مقام عمل، برخلاف  تصور  شحرور، فطرت  تنها، نتوانسته بنیانی محکم برای ساخت جامعه مدنی متمدن و پایدار که 
نماید؛  زیرا آدمی علاوه بر مفطور بودن به عقاید حق، تمایلات نفسانی و شهوانی نیز   سوی پیشرفت گام بردارد، فراهم  خواهد بهمی 

ت  انسانیت، امتیازی بر سایر حیوانات ندارد و اگر تربیت نشود، نه تنها  دارد و بشر در آغاز پیدایش، حیوان ضعیفی است که جز به قابلی 
ت به فعلیت نخواهد رسید؛ بلکه تمام انوار فطری او نیز خاموش خواهد شد )خمینی،   (. این حقیقتی  334-333، صص 1386آن قابلی 

ت انگارانه معتقد است، در نبرد میان گرایشاست که شحرور آن را نادیده انگاشته و ساده های حیوانی و انسانی، آدمی برای تحقق انسانی 
پایبند خواهد ماند و آسودهبه ارزش کند؛ چراکه با بعد عقلانی  ها عمل میبه این ارزش  خاطر و خرسندهای زیبای پنهان درونش 

 (.  292، ص1398وجودش سازگارند )شحرور، 
البته، شحرور اذعان دارد که برانگیختن فطرت در زندگی به تلاش، آموزش و تعلیم نیاز دارد و در این زمینه نقش خانواده در تربیت  

عنوان منبعی برای آموزش و تعلیم فطرت کند، بهداند. او انباشت دانشی را که انسان از جهان بیرون کسب میفرزندان را کلیدی می 
عنوان شاهد بر مدعای خود به آیاتی داند و بههای درونی انسان میترین دلیل دگرگونی امیال نفسانی و ارزشمعرفی کرده و آن را مهم

است و این عدم ارتکاب  گناه را   3و امتناع فرزند آدم از ارتکاب گناه  2کند که مربوط به ارتکاب گناه ممنوع توسط آدم و حوا استناد می
انباشت  معرفت و تعلیم  گناه نکردن توسط حضرت آدم به فرزندانش می  و   300-298و    295، صص1398داند )شحرور،  نتیجه 

(  418، ص16، ج  1371تواند با تعیین حدود، قیود و شرایط به راهبری فطرت بپردازد )مکارم شیرازی،  ( و نقشی برای شرع که می319
قائل نشده است.  

های والای انسانی نبوده و در عمل دهد، انباشت دانش تنها در جهت ارزش بر خلاف نظر شحرور، واقعیت جامعه بشری نشان می
های دیگران یا زیان رساندن به خود و دیگران باز دارد. واقعیتی که خود شحرور نیز بر آن مهر تأیید  نتوانسته انسان را از تعدی به آزادی

طلبی خود،  گوید: گرایش غریزی انسان به سلطه از گذر قدرت همچنان در او زنده است و آدمی همواره از سلطهزند، آنجا که میمی 
تبع آن، طرف قوی، قدرت خود را بر    کند و بهآگاهانه و انسانی استفاده می  منظور اشباع غرایز یا تحقق بلندپروازیای بهعنوان وسیلهبه

 (.240، ص 1398یافته و وی را به پیروی از اوامرش وادارد )شحرور،  او سیطره  کند تا برطرف ضعیف تحمیل می

 
که یک گله گوسفند  اند: ظاهراً بشر در بدو پیدایش چنین بوده است؛ چنانو گفته  . برخی مراد از امت واحده را سادگی طبیعی و عدم رشد و اختلاف به دلیل نبود تفکر دانسته 1

 (. 385، ص1، ج 1375، در سادگی و عدم اختلاف امت واحده هستند؛ زیرا نیروی تفکر ندارند و اغراض شخصی، اختلاف و نفاق و ... در میان آنها نیست )قرشی بنابی
2  .  قِ الْج ر  یْهِما مِنْ و  ل  خْصِفانِ ع  فِقا ی  وْآتُهُما و  ط  هُما س  تْ ل  د  ة  ب  ر  ج  ا الشَّ ا ذاق  مَّ ل  لاَّهُما بِغُرُورٍ ف  د  کُما إِنَّ  ف  قُلْ ل 

 
ةِ و  أ ر  ج  ا الشَّ نْ تِلْکُم  کُما ع  نْه 

 
مْ أ  ل 

 
هُما أ ب  ةِ و  ناداهُما ر  نَّ

دُو  مُبین کُما ع  یْطان  ل   (.22/ 7)أعراف:  الشَّ
3  .ني قْتُل  ک  لِت  د  يَّ ی  طْت  إِل  س  ئِنْ ب  مین ل  بَّ الْعال  ه  ر  خافُ اللَّ

 
ک  إِنِّي أ قْتُل 

 
یْک  لِْ دِي  إِل  ا بِباسِطٍ ی  ن 

 
 (. 28/ 5)مائدة:   ما أ
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تر از بنیاد فطرت ساخته  تر و هشیارانهدر این شرایط برای بازگشت به راه شایسته فطرت، ضروری است تا جامعه بر بنیادی عمیق
های اساسی حق، عدل و قسط است. برای ایجاد چنین  طلبی و درک ارزشوجودآورنده سلطهکنی عوامل بهحل واقعی، ریشهشود. راه

داده است، آغاز   ای که از راهش منحرف شده و وحدتش را از دست توان کار را از درون جامعهتربیتی، بر خلاف تصور شحرور، نمی
کرد؛ بلکه باید تربیت و هدایت از خارج، از اوضاع و احوال  حاکم بر جامعه به مغزها و عواطف وارد شود و در اینجاست که نقش  

ث  فرماید:  ال میرو، خداوند متعآید. ازاینوحی و پیامبری به میان می ع  ب  هُ   ف  ین    اللَّ بِیِّ ین    النَّ ر شِّ ین    و    مُب  ل    و    مُنْذِر نْز 
 
هُمُ   أ ع    الْکِتاب    م 

قِّ  حْکُم   بِالْح  یْن   لِی  اسِ  ب  ا النَّ فُوا فیم  ل  (. 35-32صص 1359( )صدر،  213/ 2)بقره: فیه اخْت 
پیامبر اکرم)ص( حامل چنین رسالت آسمانی بوده و اینگونه است که بر مبنای آیات قرآن، نقش هدایتگری دین در مدیریت فطرت،  

گردد؛ چراکه در دستورات دینی، عبادات و ریاضاتی وجود دارد که باعث کاهش  حاکمیت و ساخت جامعه متمدن بشری آشکار می
شود. همچنین، یادآوری خداوند به عنوان جاعل  قوانین، انسان را ملزم به  کارگیری عقل عملی در رفتار میقوه شهوت و غضب و به

ها را بیشتر به اطاعت فرمان خدا، حفظ نظم و یاری  کند. مضاف بر اینکه اشتمال قوانین الهی بر وعد و وعید، انساناطاعت از آنها می
د به عبادت، ریاضت و دارد؛ اما در قوانین بشری، هرچند عادلانیکدیگر وامی ه هم باشد، چنین فوایدی وجود ندارد و این قوانین مقی 

نشده وضع  شهوت  بردن  بین  ازایناز  میاند.  حلی،  رو،  )علامه  است  بشری  جامعه  ضروریات  از  شریعت  گفت،  ،  1372توان 
آگاهی می456-454صص امور معاش  انتظام  از چگونگی معاشرت، درستی معاملات و  ،  1335دهد )نصیرالدین طوسی،  ( که 

 (.34ص

 ف اعرا  سوره  آیه به استناد   با بشری متمدن  جامعه ساخت برای انسان عقلایی ادراک  کفایت: چهارم  دلیل . 4-4
  إِنْ   و  داند و با استناد به آیه  منظور رسیدن به »هدایت« میشحرور ادراک انسان را همان تلاش وی برای پیروی از »فطرت« به

وْا ر  ةٍ  کُلَّ  ی  وْا   إِنْ  و   بِها   یُؤْمِنُوا لا  آی  ر  بیل   ی  شْدِ  س  خِذُوهُ لا  الر  تَّ بیلا   ی  وْا إِنْ  و   س  ر  بیل   ی  يِّ  س  خِذُوهُ   الغ  تَّ بیلا   ی  نَّهُمْ  ذلِک    س 
 
بُوا بِأ ذَّ  و   بِآیاتِنا   ک 

نْها  کانُوا آیه روشن می146/  7)أعراف:  غافِلین   ع  اختیاری است؛ زیرا  تواند راه  کند که انسان می( معتقد است، این روند کاملًا 
درست را از نادرست تشخیص دهد و شناخت و معرفت سرچشمه این تشخیص است. بدین ترتیب، انسان با تکیه بر ادارک عقلایی  

تواند راهی را که باید بپیماید، تشخیص داده و در ساخت جامعه پیشرفته و متمدن بشری سهیم شود و از اجتماعی که قانون خود می 
 (.300، ص1398جنگل بر آن حاکم است و در آن، رابطه میان افراد هم شأن نیست، دور شود )شحرور، 

 ی اله  سیاست  تعقلی، سیاست   طبیعی، سیاست:  چهارم  دلیل  بررسی .1-4-4
دهنده یک روند کاملًا اختیاری است و دلالت دارد بر اینکه مخالفت با سبیل رشد و  گوید، آیه مذکور نشانکه شحرور میچنان

پیروی از راه گمراهی، از روی عمد و اختیار بوده و هیچ عذری از قبیل ناآگاهی یا اشتباه برای این انحراف متصور نیست )طباطبایی،  
ناپذیر  رکشی و تکذیب آیات الهی دارند و در برابر حق، انعطاف(. این آیه درباره متکبرانی است که اصرار به س247، ص8، ج  1390

اند )مکارم شیرازی،  داده  نفوذند و به دلیل این عملکرد  نادرست، حس تشخیص راه رشد و هدایت را از راه گمراهی از دستو غیرقابل
گوید. بنابراین،  اختلالی که ممکن است در ادراک عقلایی بشر رخ دهد، سخن می(. در واقع، آیه از  368-367، صص6، ج  1371
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تواند مستمسک مناسبی برای اثبات کفایت ادراک عقلایی و تکیه صرف بر آن در جهت  تنها نمیبر خلاف خواست شحرور، این آیه نه
 . 1ساخت جامعه متمدن بشری باشد؛ بلکه دلیلی بر ناتوانی و عدم کارایی همیشگی  قوه تشخیص عقل بشری است 

و راهبری جامعه بشری، سه    2تری نسبت به طرح شحرور برای سیاست های پیشین، در نقشه جامعاندیشمندان اسلامی در سده
های مختلف غریزی و رفع تعارض میان آنها  اند. سیاست طبیعی به تنظیم انگیزه لایه سیاست طبیعی، تعقلی و الهی در نظر گرفته

ایجاد و آسایش و هممی  امنیت  تا نظم و  امور جسمی است. زیستی مسالمتپردازد  با  این سیاست مرتبط  تأمین گردد. حیطه  آمیز 
وسیله عقل است تا قوای غریزی از جهات حیوانی به جهات انسانی نزدیک  دادن به غرایز و تعدیل آنها بهسیاست تعقلی متکفل جهت

شده و تحت ادراکات عقلی درآمده و موجب رشد حیات انسانی گردد. هدف این لایه، تأمین آرامش و دمیدن روحیه تأمل و تعقل به 
ل نفسانی گردد. در لایه منجر به تحصیل فضای  پیکره جامعه است تا اعمال و رفتار مردم بر اساس ادراکات عقلی تنظیم و تعدیل شده و

شود که عقول مردم در ادارک  ای از مصالح و مفاسد  نوعی انسان در نظر گرفته میگیرد، مرتبهسیاست الهی که از شرع سرچشمه می 
تنها تعدیل  یابند. هدف و غایت این لایه، نهآنها مستقل نبوده و اگر شارع مردم را به خود رها کند، آنان به چنین مصالحی دست نمی

حقیقی   ها استعداد تحصیل سعاداتقدر توانایی بشر است تا انسانقوا و غرایز؛ بلکه کسب و تحصیل معارف عالی از حقایق هستی به
 (.  117-116و  109، صص1380را پیدا کرده، به مرتبه انسان الهی و خلیفةاللهی برسند )یوسفی راد، 

در نتیجه، گرچه شکی نیست که اسلام به عقل، جایگاهی ویژه اعطا نموده است؛ اما باید توجه نمود که عقل قادر به درک کامل 
عنوان انگاشتن وحی و شرع بهاساس، نادیده(. بر این  742-741، صص1996حقایق بیان شده توسط دین و اسرار آنها نیست )عک، 

گردد، از جمله انتقادهای وارد بر نظریه شحرور، مبنی بر کفایت  یک منبع ادراکی که منجر به کسب معارف  فراتر از طریق عقل می 
  توان گفت، این انکار با توجه به نقش پررنگ دستورات اجتماعی ناظر بهادارک عقلایی برای ساخت جامعه متمدن بشری است و می

و اینکه اسلام نکات بسیار ناچیز  مؤثر در تربیت انسان و جامعه را مورد توجه قرار داده و مشکلات سر راه  3مسئله اداره جامعه در قرآن 
آنها کوشیده )خمینی،   به رفع  نموده و  را گوشزد  فرد  اجتماع و  در  برنامه402، ص21، ج  1389تکامل  های گوناگون  اش جنبه( و 

المللی را در برگرفته و برای آنها دستورات و ضوابط محکم وضع نموده که در رأس همه آنها اطاعت  اقتصادی، سیاسی، اجتماعی، بین
 باشد. گرفتن از عقلانیت نیز می(، فاصله29-28، صص 1996خداوند متعال و اقامه عدل و نابودی ظلم است )عک، 

 گیری نتیجه
دهد، گرچه تلاش وی در فراهم نمودن  بررسی صورت گرفته پیرامون نگرش تفسیری محمد شحرور به رابطه دین و قدرت نشان می

گرفتن کارکرد دین در ساحت حکومت و گیرد، به دلیل نادیده انکار نیست؛ اما نتایجی که او از این مقدمات میمقدمات استنتاج قابل
های متعدد یک مقوله، حداقلی و دارای نقصان است. فروگذاری تأثیر دین هنگامی رخ داده است که شحرور  غفلت از وجوه و مؤلفه

های سودمند  اجتماعی  دین، ادراک عقلایی را برای  نقش هدایتگری دین در مدیریت فطرت را نادیده انگاشته و با غفلت از دستورالعمل

 
  ( و اسححتشححهاد به آیات در موارد نامتناب با هدف آیه اسححت118، ص1994. از جمله انتقادات وارد شححده بر رویکرد شحححرور در تفسححیر، نادیده گرفتن سححیاق آیات )منجد،  1

ای برای این انتقاد باشد.  تواند نمونه(. چنین برداشت متضادی از آیه می728، ص1996)عک،  
المللی است که  دهی راهبردی و راهبری یک اجتماع سیاسی اعم از شهر، کشور، جامعه جهانی و بیندهی و سامان. سیاست به معنای تدبیر حیات جمعی و علم سازمان2

 (. 107، ص1380موضوع آن راهبری حیات جمعی از وضع موجود به وضع مطلوب است )یوسفی راد، 
ستیزی، برپایی عدالت اجتماعی، دفاع از مستضعفین، کفر به طاغوت، جهاد و... که در قرآن کریم مورد تأکید هستند )برای  . دستوراتی از قبیل آداب روابط اجتماعی، ظلم 3

داند  ای که امام خمینی، نسبت اجتماعیات قرآن به آیات عبادی آن را از نسبت صد به یک هم بیشتر میگونه(. به123-80، صص1383مطالعه بیشتر ر.ک: حاجی صادقی، 
 (. 10، صص1394)خمینی، 
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های متعدد یک مقوله نیز، در بررسی مقوله قدرت  نگری و عدم توجه به مؤلفهداند. عدم جامعساخت جامعه متمدن بشری کافی می 
شود؛ آنجا که او وجهی برای مؤلفه اقتدار در نظر نگرفته و بر ویژگی قهر و غلبه تأکید ورزیده است. همچنین، وی به دستورات  دیده می 

کنند، توجه نکرده است. این نقصان در نگاه  شحرور به جایگاه خلیفةاللهی  دینی که میان سلطه حاکم و آزادی مردم سازش برقرار می
خصائص، از جمله، وابسته و منسوب به خدای تعالی برد و با غفلت از سایر  انسان نیز مشهود است؛ زیرا او تنها از مؤلفه آزادی نام می 

جویی، برداشت ناقصی از الزامات کشی و سلطهبر پایه خداپرستی مخلصانه و محو هرگونه بهره   بودن و لزوم برپایی روابط اجتماعی
 کند. این جایگاه ارائه می
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 . cgie.org.ir  بازیابی شده ازدائرة المعارف بزرگ اسلامی.  (. مدخل »خلافت«. 1400پاکتچی، احمد. )

 زمزم هدایت. فلسفه و نظام سیاسی اسلام.  (. 1383صادقی، عبدالله. )حاجی
 های اسلامی صدا و سیما. دفتر عقل. کننده: مرکز پژوهشتهیه های سیاسی قرآن.آموزه (.1378حسنی، ابوالحسن. )

 ، مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی)ره(. 5چ صحیفه امام.(.  1389الله. ) خمینی، سید روح
 ، مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی)ره(. 5چشناسی در اندیشه امام خمینی)ره(. انسان  (.1386الله. ) خمینی، سید روح
 مؤسسه تنظیم و نشر آثار امام خمینی )س(.   ولایت فقیه.(. 1394الله. ) خمینی، سید روح

 . بوستان کتاب. تفسیر عصری: بررسی تحلیلی نظریه محمد شحرور در »الكتاب و القرآن«(. 1401زاده، شیرین. )رجب
ة   (.2014شحرور، محمد. )   . دار الساقی. الدین و السلطة: قراءة معاصرة للحاکمی 
 . شرکة المطبوعات. الكتاب والقرآن: قراءة معاصرة  (.2006شحرور، محمد. ) 
 . ترجمه: عبدالله ناصری طاهری و سمیه سادات طباطبایی. مروارید. دین و قدرت: خوانشی نو از حاکمیت(. 1398شحرور، محمد. )

اف للنشر و الدراسات. تهافت القراءة المعاصرة.   (.1993شواف، منیر محمدطاهر. )  الشو 
 . ترجمه: جمال موسوی. روزبه.خلافت انسان و گواهی پیامبران(. 1359صدر، محمدباقر. )

 چاپ دوم، مؤسسة الأعلمي للمطبوعات.  .المیزان في تفسیر القرآن (.1390طباطبایی، محمدحسین. )
 تصحیح: ابوالقاسم گرجی. حوزه علمیه قم. . . تفسیر جوامع الجامع(1412طبرسی، فضل بن حسن. ) 

 . تصحیح: احمد حبیب عاملی. دار إحیاء التراث العربی. التبیان في تفسیر القرآن تا(.طوسی، محمد بن حسن. )بی
 . دانشگاه علوم اسلامی رضوی. های ادعایی حاکمیت دینی: بررسی و نقد قرآنی و رواییآسیب  (.1400عربی آیسک، علی. )

 الحکمة. الفرقان و القرآن.   (.1996عک، خالد عبدالرحمن. ) 
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 روشی اسلامیه. بف . ترجمه: ابوالحسن شعرانی. کتاکشف المراد فی شرح تجرید الاعتقاد  (.1372علامه حلی، حسن بن یوسف. ) 
 رسولی. مکتبة العلمیة الاسلامیة.   تحقیق: سیدهاشم کتاب التفسیر.  (.1380عیاشی، محمد بن مسعود. )

. رساله دکترا. گروه علوم قرآن و حدیث. دانشکده الهیات و جریان نواندیشی دینی و بررسی ریشه فهم تاریخی از قرآن کریم و ارائه راه حل آن(. 1402فتحی طرقبه، مرجانه. )
 معارف اسلامی. دانشگاه فردوسی. 

 ، بنیاد بعثت. 2. چ تفسیر احسن الحدیث(. 1375اکبر. )قرشی بنابی، علی
 . ، دار الشروق35. چ فی ظلال القرآن (.1425قطب، سید. )

 . . محقق: محمدکاظم. وزارة الإرشاد الإسلاميتفسیر فرات الكوفی  (.1410کوفی، فرات بن ابراهیم. )
گاه. 3چشهریار.   (.1389ماکیاولی، نیکولو. )  ، ترجمه: داریوش آشوری. آ

 . مراجعه و تعلیق: سید بن عبدالمقصود عبدالرحیم. دار الکتب العلمیة. النكت و العیون )تفسیر الماوردی( تا(.)بی  ماوردی، علی بن محمد.
اردکان، محمدعلی و سروریان، حمیدرضا. ) ارزیابی انتقادی دیدگاه شحرور درباره گستره دین.  1399محیطی  اندیشه معاصر مسلمین(.  ،  12(، پیاپی:  12)6،  مطالعات 

263-287 . 
 .66-45، 94(، پیاپی:  2)25های قرآنی،  پژوهش(. ارزیابی دیدگاه محمد شحرور در مبانی فهم و تفسیر قرآن کریم. 1399معتمد لنگرودی، فرشته و فتاحی زاده، فتحیه. )  

https://doi.org/10.22081/jqr.2019.52884.2305 
 . دار الکتاب الاسلامی. التفسیر الكاشف  (.1424مغنیه، محمدجواد. )

 . بوستان کتاب. نظریه قدرت برگرفته از قرآن و سنت  (.1388مفتح، محمدهادی. )
 . چاپ دهم، دار الکتب الاسلامیة. تفسیر نمونه(. 1371مکارم شیرازی، ناصر. )

 . دار الفکر. الإشكالیة المنهجیة فی الكتاب و القرآن (.1994منجد، ماهر. )
 . دار القلم. التحریف المعاصر فی الدین (.1997میدانی، عبدالرحمن حسن حبنکة. )

 پژوه. دانشگاه تهران. به کوشش: رکن الدین محمد بن علی جرجانی و محمدتقی دانشفصول.   (.1335نصیرالدین طوسی، محمد بن محمد. )
   بوستان کتاب قم.اندیشه سیاسی خواجه نصیرالدین طوسی.   (.1380یوسفی راد، مرتضی. ) 
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