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The final phrases of Quranic verses, known as Fāṣilah, not only serve rhetorical and 

aesthetic functions but also play a crucial role in semantic interpretation. Verse 2:207 of 

the Qur’an, which speaks of self-sacrifice for the sake of divine pleasure, concludes with 

the phrase wa-ʾAllāhu raʾūfun bil-ʿibād (And God is compassionate to the servants), which 

at first glance seems thematically detached from the central message of the verse. 

Adopting a descriptive-analytical and comparative approach, this article explores how 

this Fāṣilah has been interpreted in both classical and contemporary exegetical traditions. 

Through an examination of major interpretations, including al-Manār and al-Mīzān, the 

study demonstrates how modern exegetes, moving beyond literal and individualistic 

readings, offer a deeper and more comprehensive understanding of the verse. In these 

interpretations, the Fāṣilah is not only semantically coherent with the verse’s broader 

context, but it also highlights a civilizational and communal vision of divine compassion. 

The presence of selfless and sacrificial individuals is thus portrayed as a manifestation of 

divine mercy that contributes to the moral and spiritual stability of the society. This 

comparative analysis shows that tracing the semantic link between Fawāṣil (verse-

endings) and the surrounding discourse opens new interpretive horizons in Qur’anic 

studies. 
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Extended Abstract   

Introduction 

The concluding phrases of Quranic verses, known as "fawasil" (pl. of fasila), in addition to their 

rhetorical and musical roles, play a fundamental part in shaping the semantic and interpretive structure 

of the verses. In many verses, these phrases carry the main message or the thematic core of the text and 

can help clarify the internal connection between the components of the verse and even different parts of 

the context within the verse. However, in the classical interpretive tradition, fawasil have often been 

viewed as a literal and aesthetic element, with less attention paid to their semantic relationship with the 

content of the verses and their context. Verse 207 of Surah Al-Baqarah is one such verse whose 

concluding phrase, "And Allah is compassionate to His servants," at first glance appears incongruous 

with the beginning of the verse, which is about sacrifice and devotion in the way of Allah. This article 

aims to re-examine the role of fasila for a more precise understanding of its meaning and connection to 

the overall context of the verses. It seeks to investigate the semantic transition of this phrase in the views 

of early and later exegetes and demonstrate how "fasila" can be a key to interpreting the semantic and 

thematic structure of Quranic verses. 

Methodology 

The present research was conducted with a descriptive-analytical approach and a comparative 

method. The research data were collected from authoritative Shiite and Sunni exegetical sources to 

analyze the evolutionary trend of semantic fasila in the interpretation of verse 207 of Surah Al-Baqarah 

comparatively. In the first step, early interpretations such as Jami' al-Bayan, Al-Tibyan, Majma' al-

Bayan, Al-Kashshaf, and Mafatih al-Ghayb were examined as representatives of the traditional and 

classical approach. In the second step, contemporary interpretations including Al-Manar, Al-Mizan, 

Tasnim, Partovi Az Quran, and Al-Tafsir al-Munir were analyzed to reveal the shift in perspective from 

an individual meaning to a social and civilizational meaning of divine compassion. In the final analysis, 

an attempt has been made to present a three-level (individual, social, and civilizational) model of the 

function of the Quranic fasila in verse 207 of Surah Al-Baqarah by comparing different viewpoints, 

which can provide an example of the interpretive role of fasila in the semantic system and structure of 

the Quran. 

Findings 

The research results indicate that early exegetes often interpreted the phrase ﴿ِوَاللَّهُ رَؤُوفٌ بِالْعِبَاد﴾  (And Allah 

is Most Kind to His servants) at the end of verse 207 of Surah Al-Baqarah in the context of its occasion 

of revelation, with historical instances, and at an individual level. They considered this phrase as a praise 

for the self-sacrificing individuals of early Islam, such as Imam Ali (pbuh), and as an expression of 

divine mercy and reward for their devoted actions. In this approach, the concluding phrase of the verse 

remained merely as a declarative sentence expressing God's compassion and kindness towards believers, 

with no connection established between it and the broader context of the verses. 

In contemporary exegeses, particularly in Al-Manar and Al-Mizan, a new perspective has emerged 

to examine the concluding phrase of a given verse in close connection with the context and semantic 

framework of the preceding and succeeding verses. The exegete of Al-Manar considers divine kindness 

not merely an individual reward but also as a divine tradition that preserves the social order and 
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establishes righteousness and justice in the society by nurturing self-sacrificing and reform-minded 

individuals. In his Al-Mizan interpretation, Allamah Tabataba'i performs a structural analysis of verses 

204 to 207 and views their concluding phrases as a sign of God's continuous support for righteous 

servants, interpreting it as a manifestation of the divine tradition in confronting corruption and 

establishing justice. In both interpretations, God's kindness towards His servants in the concluding 

phrases transcends the individual level and is elevated to a divine rule for organizing the human society; 

this is a rule according to which God's kindness flows through the presence of reform-minded and self-

sacrificing individuals throughout history, guaranteeing the continuity of the believing community and 

the sustainability of human civilization. 

This holistic view continued after Al-Manar and Al-Mizan in some exegeses, such as Partovi Az 

Quran, Al-Furqan, and Tasnim. By emphasizing the same principle, they presented the concluding 

phrases of verses as a sign of active divine tradition in guiding and reforming the society. 

The present study showed that, in verse 207 of Surah Al-Baqarah, the concluding phrase is connected 

not only to the internal content of the verse but also to the context and semantic atmosphere of the 

surrounding verses. This connection causes the interpretation of the verse to be elevated from an 

individual and historical level to a social and civilizational level. Consequently, the concluding phrase 

in this specific verse serves as a semantic link between the verse and its context, showcasing a clear 

example of the interpretive function of concluding phrases in the semantic structure of the Quran. 

Conclusion 

This research indicates that the Quranic verse ending (fāṣilah) can play a role beyond a mere 

rhetorical or stylistic device, serving as a semantic component and a key to understanding the 

connections between verses and the Quran's indicative system. A comparative study of verse 207 of 

Surah Al-Baqarah in various interpretations reveals that the phrase "And Allah is Most Compassionate 

to His servants", while seemingly simple and emotional at first glance, carries a profound and multi-

layered meaning within the context of the verses. 

Early commentators primarily understood this phrase as merely expressing divine reward and mercy 

for individual sacrifice, interpreting it independently of the semantic structure of the verses preceding 

and following it. In contrast, contemporary commentators, with a context-centered approach, have 

analyzed the verse ending in connection with the overall context of verses 204 to 207. They have shown 

that divine compassion here is not limited to the self-sacrificing individual but is a general principle in 

the divine system that preserves the society from corruption and decadence through righteous 

individuals. 

Thus, in this particular verse, the fāṣilah is not merely a rhetorical or ornamental element; rather, it 

appears as a semantic link between the verse's content and its surrounding context, playing an active 

role in continuing the message of the verses. This connection shifts the meaning from an individual and 

historical level to a social and civilizational one, implying that divine compassion manifests not in an 

individual emotion but in the dynamism of the believing community and the presence of reformers in 

achieving righteousness and justice. 

The innovation of this research lies in demonstrating the role of fāṣilah in elevating the meaning of 

the verse beyond merely reporting an event or historical instance, reinterpreting it within the framework 

of broader divine traditions. From this perspective, the fāṣilah in verse 207 of Surah Al-Baqarah is a 
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clear example of the interpretive capacity of verse endings to reveal the internal coherence of the Quranic 

text and the interconnectedness of individual, ethical, and social concepts in verses. This framework can 

serve as a theoretical basis for reviewing other Quranic verse endings and offering new interpretive 

models in Quranic semantics studies. 
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 :  گان کلیدیواژ

رَؤُوفٌ   الهی،  رأفت  قرآنی،  فاصله 
سوره بقره، تحلیل    207بِالعِبادِ، آیه  

 . تطبیقی

آیات قرآن، موسوم به »فاصله«، افزون بر کارکردهای زیباشناختی، در فهم معنایی آیات جملات پایانی  :  هدف 
سوره بقره، که از ایثار جان در راه رضای  207آیه  در پایان (وَاللهُ رَؤُوفٌ بِالعِبادِ )جمله دارند. نقشی اساسی 
رسد. پژوهش حاضر با هدف واکاوی  گوید، در نگاه نخست با مضمون آیه ناهمگون به نظر میخدا سخن می

 .  تر محتوای آیه و تبیین ارتباط آن با سیاق کلی آیات انجام شده استنقش فاصله در فهم دقیق 
های تفسیری از این پژوهش با رویکردی تطبیقی و به روش توصیفی ـ تحلیلی، سیر برداشت :  روش پژوهش

های تفسیری درباره کند و دیدگاه سوره بقره را در تفاسیر متقدمان و متأخران بررسی می   207جمله پایانی آیه  
 . دهدتناسب معنایی فاصله با مضمون آیه و سیاق آن را مورد تحلیل قرار می

های سطحی و فردگرایانه، به دهد که »المنار« و »المیزان« با عبور از خوانشررسی تفاسیر نشان می:  هایافته
اند. بر اساس این خوانش،  نگرانه از مضمون آیه و جمله پایانی آن دست یافته تر و نگرشی کلان بازخوانی عمیق

عنوان عنصری کلیدی در تبیین رأفت الهی نسبت  تنها با سیاق و محتوای آیه سازگار است، بلکه بهفاصله آیه نه
بخشد. همچنین، تحول معنایی در برداشت از فاصله در تفاسیر معاصر، نگاه به بندگان، معنای آیه را تعمیق می 

های فداکار و تمدنی و اجتماعی به رأفت الهی را برجسته ساخته است؛ بدین معنا که به برکت وجود انسان 
 .  رسدو اسلامی به صلاح و آرامش می  ازخودگذشته، جامعه انسانی

آیه و سیاق بررسی تطبیقی نشان می :  گیرینتیجه آیه با محتوای  دهد که توجه به ارتباط معنایی جمله پایانی 
تر و متفاوتی بینجامد. از  های محدود و فردگرایانه فراتر رفته و به نتایج تفسیری عمیقتواند از برداشت آیات، می

تر این منظر، فاصله »وَاللهُ رَؤُوفٌ بِالعِبادِ« نقشی اساسی در تبیین ابعاد اجتماعی و تمدنی رأفت الهی و فهم دقیق 
 . سوره بقره دارد  207مضمون آیه 

 207در آیه    (بِالْعِبَادِ   رَؤُفٌ   وَاللهُ )معنایی  (. فاصله به مثابه کلید تفسیر؛ تحلیل گذار  1405زاده، محمداسماعیل. ) صالحی  و  اصغر: آخوندی، علی:  استناد 
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 طرح مسئله  . 1
نامند که از دو جنبه لفظی و دلالی حائز اهمیت  در اصطلاح علوم قرآنی، جمله یا عبارت پایانی هر آیه را »فاصله« یا »رأس آیه« می

کند. گرچه  است. از منظر لفظی و ظاهری، فاصله نقشی بنیادین در انسجام ساختاری، نظم موسیقایی و هماهنگی درونی آیات ایفا می
شناخته نسبتاً  و  گرفته  قرار  توجه  مورد  بیشتر  جنبه  می  این  همچنان  اما  است؛  تحلیلشده  و  تأمل  محل  حوزه تواند  در  بیشتر  های 

شناسی قرآنی باشد. از جهت دیگر، به دلیل تناسب و ارتباطی که فاصله با محتوای آیه و سیاق دارد، باید از بُعد معنایی و دلالی  زیبایی
های مهم فاصله از جنبه دلالی و معنایی، نقش و کارکرد آن در تفسیر محتوای آیه است. به  ویژگی  نیز مورد توجه قرار گیرد. یکی از

تواند در تبیین آیات پیش و پس ای که در قرآن وجود دارد،؛ هر جمله، افزون بر معنای مستقل خود، میدلیل تناسب و ارتباط حکیمانه
تری برخوردار است. فاصله در بسیاری از آیات، اغلب پیام  از خود نیز نقش داشته باشد. با این حال، جمله پایانی از جایگاه خاص

کند و موضوعات معنایی مختلف گیرد. به همین ترتیب، گاهی به عنوان لنگر معنایی عمل میاصلی یا دلالت کلیدی آیه را در بر می 
؛ 29، ص1406؛ حسناوی،  266، ص2تا، جطی، بی ؛ سیو149، ص1، ج1415رساند )ر.ک: زرکشی،  را در یک یا چند آیه به هم می

 (. 32-30، صص1402آخوندی، 
اسِ   مِن   و  )آیه  ن  ٱلنَّ شْرِي  م  ه   ی  اء   ن فْس  اتِ  ٱبْتِغ  رْض  هِ   م  ه   ٱللَّ ٱللَّ وف    و  ء  اد   ر  ( تصویری شورانگیز از ایثار در راه  207/ 2)بقره: (بالْعِب 

فروشند؛ اما فاصله آیه، یعنی  کند. ظاهر آیه گزارش از افرادی است که جان خود را در راه خشنودی خداوند می رضایت الهی ترسیم می 
الله  )عبارت   وف    و  ؤ  نماید و این گسست، موجب پرسش در ذهن خوان نمیاز نظر معنایی با بخش نخست چندان هم(بِالعِبادِ   ر 

لِک    و  )شود که چرا این آیه مانند بسیاری از آیات دیگر، با عباراتی از قبیل  خواننده می  وْز    ذ  ظِیم    الْف  ه  )( یا  13/  4)نساء:  (الْع  اللَّ و  و    ذ 
ضْلِ  ظِیمِ  الْف  ( به پایان نرسیده است. واقعیت این است که جمله پایانی آیه، با دقت در ساختار کلی آیه و سیاق،  21/ 57)حدید: (الْع 

کردن به »فاصله«، به عنوان یک عنصر  دهد که نگاهحامل معنایی ظریف و دقیق است. این مقاله با بررسی تفاسیر گوناگون نشان می 
تواند منجر به درک ناقص معنا یا پیام قرآنی شود. در عوض، یک رویکرد جامع که ارتباط معنایی  مستقل و جدا از بافت آیه و سیاق، می

 تری را ارائه کند.  تر و غنیتر، عمیقتواند بینش تفسیری دقیق دهد، میو دلالی بین فاصله و بدنه اصلی آیه و سیاق را تشخیص می
سوره بقره در تفاسیر متقدم    207پرسش اصلی این مقاله که با روش توصیفی ـ تحلیلی و رویکردی تطبیقی، به بررسی تفسیر آیه  

الله  )پردازد، آن است که عبارت و متأخر می وف   و  ؤ  چه نسبتی با محتوای آیه و سیاق آن دارد و این نسبت در تفاسیر متقدم (بِالعِبادِ  ر 
های تفسیری، در پی تبیین گذار معنایی این فاصله و نقش آن در و متأخر چگونه تبیین شده است؟ پژوهش حاضر با تحلیل دیدگاه

 های اجتماعی و تمدنی آیه است. تعمیق معنای ایثار و رأفت الهی و آشکار ساختن دلالت

 شپژوه پیشینه . 2
صورت کلی پرداخته شده است؛ اما از قرن چهارم هجری به بعد، در برخی آثار علوم قرآنی و بلاغی، به موضوع فواصل آیات به 

های نسبتاً متنوعی در این زمینه صورت گرفته است. در ادامه، به برخی از در دوران معاصر، این موضوع توجه بیشتری یافته و پژوهش
 شود: اند، اشاره میهایی از ارتباط فواصل با محتوای آیات را بررسی کردهها که جنبهاین پژوهش

(. این  1395زاده )ـ مقاله »ارتباط معنایی اسمای حسنای خداوند در فواصل آیات با محتوای آنها« نوشته سیدعبدالرسول حسینی
 یابند ـ با محتوای آیات پرداخته است. ویژه آیاتی که با اسماء و صفات الهی پایان میمقاله به بررسی کلی رابطه معنایی فواصل ـ به
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( که با فرض ارتباط معنایی میان فواصل  1397اصغر آخوندی )های ارتباط معنایی فواصل با محتوای آیات« از علیـ مقاله »چالش
هایی از آیات را تحلیل کرده است که فهم ارتباط معنایی میان  ها در این حوزه پرداخته و نمونهو محتوای آیات، به بررسی برخی چالش

 رسد. فاصله و متن آیه در آنها دشوار و دیریاب به نظر می
اصغر آخوندی و کرم سیاوشی های تفسیری فواصل آیات در تفاسیر المیزان و تسنیم« نوشته علیـ مقاله »تحلیل تطبیقی کارکرد 

(. این مقاله با رویکرد تطبیقی، به بررسی کارکردهای تفسیری فواصل در دو تفسیر مهم معاصر پرداخته و نشان داده است که  1402)
تواند در مواردی مانند: رفع ابهام، نقد احتمالات تفسیری، تقویت یا تبیین معنا و حتی استنباط حکم، نقش کلیدی ایفا  فاصله آیه می

 کند.  
(. در این پژوهش، سبب نزول  1400نیا )الله مولاییبقره در روایات فریقین« از عزت   207ـ مقاله »نقد و بررسی تطبیقی معنی آیه  

ها، به اثبات تواتر معنوی این روایات در سبب  سنت مورد بررسی قرار گرفته و با تحلیل اسناد و دلالتآیه از منظر روایات شیعه و اهل
 شده در این زمینه پاسخ داده شده است. المبیت پرداخته شده و به شبهات مطرح نزول آنها درباره حضرت علی)ع( در شب لیلة 

(. این مقاله در صدد بررسی  1400و همکاران )  از سودابه ترکاشوند بررسی تفسیری آیه لیلة المبیت در تفاسیر فریقین«ـ مقاله »
کند که روایات موجود درباره سبب نزول این آیه، منطبق با لیلة المبیت و از  سوره بقره است و ثابت می  207مصداق سبب نزول آیه  

 نظر سند و دلالت دارای اتقان و استحکام است.  
سوره بقره، تاکنون پژوهشی با تمرکز بر تحلیل فاصله این آیه،    207یابی آیه  ها درباره سبب نزول و مصداقبا وجود تعدد پژوهش

رو، مقاله حاضر با رویکردی نو، در پی آن است تا نشان دهد، تفسیر آیات با درنظرگرفتن  از منظر تطبیقی نوشته نشده است. ازاین
آیات، می با محتوا و سیاق  فاصله  از متن  ارتباط  را عنصری مستقل و جدا  فاصله  ارائه دهد که  تفسیرهایی  از  نتایجی متفاوت  تواند 

عنوان کلید معنایی  مثابه عنصر لفظی یا بلاغی، بلکه بهپندارند. همچنین، نوآوری این مقاله در آن است که فاصله قرآنی نه صرفاً، بهمی 
تمدنی   و  اجتماعی  فردی،  نشان میتحلیل می در سه سطح  تحلیلی  این چهارچوب  آیه  شود.  در  پایانی  دهد که چگونه یک جمله 

های پیشین های اجتماعی و حتی تمدنی را آشکار سازد؛ موضوعی که در پژوهشتواند از سطح معنای فردی فراتر رفته و دلالتمی 
 بدان تصریح نشده است. 

   فاصله شناسی مفهوم  . 3
واژه »فاصله« در اصل، اسم فاعل از ماده )ف/ ص/ ل( است که از نظر لغوی به معنای جداکننده میان دو چیز یا دو امر است و  

؛ فیروزآبادی، 505، ص4، ج 1399فارس،  ؛ ابن 126، ص7، ج1410گردد )فراهیدی،  رو، موجب تمایز و تبیین میان آنها می ازاین
 .(1042، ص1، ج1426

اصطلاح »فاصله« در علوم مختلف تعاریف گوناگونی یافته است. در علوم قرآنی و مباحث اعجاز نیز، این واژه معانی و کاربردهای  
( فاصله را به عنوان »حروف همگون در پایان آیات« تعریف 61، ص 1997( و باقلانی )97، ص1387متعددی داشته است. رمّانی )

یاری می کرده بهتر معنا  به فهم  ابن395تا، صرساند. راغب اصفهانی )بیاند که  ابن524، ص11، ج1414منظور )(،  خلدون ( و 
اند که مرادشان حرف،  روشنی مشخص نکردهاند؛ گرچه بهعنوان »فرجام یا پایان آیه« معرفی کرده( نیز، آن را به781، ص1تا، ج)بی

 واژه یا جمله پایانی آیه است. 

https://elmnet.ir/vslgg?id=21249302-71991
https://elmnet.ir/author/%d8%b3%d9%88%d8%af%d8%a7%d8%a8%d9%87-%d8%aa%d8%b1%da%a9%d8%a7%d8%b4%d9%88%d9%86%d8%af
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(، فاصله  266، ص2تا، ج( و سیوطی )بی149، ص1، ج1415از سوی دیگر، برخی از دانشمندان علوم قرآنی همچون زرکشی )
اند. فاصله از دیدگاه حسناوی نیز »توافق حروف پایانی آیات از نظر  را »کلمه پایانی آیه« و شبیه قافیه در شعر و سجع در نثر دانسته

 (. 29، ص1406حروف رَوی یا وزن« است )
تر، نیاز به تعریف جامع و مانعی داریم که هم بعد  اند؛ اما برای کاربست علمی دقیق ای درستاگرچه همه این تعاریف از جنبه

توان چنین تعریف کرد: »فاصله از جنبه ظاهری و لفظی، حروف  صوتی و هم بُعد دلالی فاصله را دربرگیرد. بر این اساس، فاصله را می
سازد. از بُعد معنایی و دلالی نیز، عبارت و جمله پایانی و  و کلمه پایانی آیات است که در یک سوره، نظم و آهنگی خاص برقرار می 

 (. 31، ص1402مستقل بعضی از آیات است که با محتوای آیه خود ارتباط و پیوند معنایی محکمی دارد« )آخوندی، 
تواند  سوره بقره است، از این منظر که چگونه این فاصله می  207در این مقاله، تمرکز بر جنبه دلالی و معناشناختی فاصله در آیه  

است تا  رو، تعدادی از تفاسیر مهم متقدم و متأخر شیعه و سنی انتخاب شده  از همین    .تر آیه نقش ایفا کنددر فهم بهتر و تفسیر دقیق
 سیر تطور نگاه به فاصله این آیه و اثرگذاری آن در تفسیر محتوای آیه و سیاق روشن گردد. 

   بقره سوره 207  آیه محتوای  . 4
فرماید: سوره بقره، به یکی از معاملات بزرگ و پرسود انسانی، یعنی ایثار جان در راه رضایت خودش اشاره می   207خداوند در آیه  

اسِ   مِن    و  ) نْ   النَّ شْرِي  م  ه    ی  اء    ن فْس  اتِ   ابْتِغ  رْض  هِ   م  ه    اللَّ اللَّ وف    و  ء  ادِ   ر  »و از میان مردم کسی است که جان  (؛  207/  2)بقره:  (بِالْعِب 
ترین سود آن است که انسان فروشد و خدا نسبت به بندگان مهربان است«. در نگاه قرآن، بزرگخود را برای طلب خشنودی خدا می

(. این آیه 78، ص2، ج1374بهترین سرمایه و کالای خود، یعنی جانش را در راه کسب رضای الهی به خدا بفروشد )مکارم شیرازی،  
کنند و جز کنند و تمام دارایی خود، حتی جانشان را در راه او تقدیم می های فداکاری است که فقط با خدا دادوستد می ناظر به انسان

ماند و  شود و حق و حقیقت زنده و پایدار می های چنین افرادی اصلاح میخرند. امور دین و دنیا با فداکاریخشنودی او چیزی نمی
 (.160، ص2، ج1387گردد )رضایی اصفهانی، رور میدرخت اسلام با

بنابر روایات تفسیری، سبب نزول این آیه، فداکاری حضرت علی)ع( در شب »لیلة المبیت« به هنگام هجرت پیامبر اکرم)ص(  
؛ حویزی،  123، ص1، ج1411است؛ شبی که علی)ع( در بستر پیامبر خوابید تا آن حضرت بتواند از مکه خارج شود )حسکانی،  

شود؛ چرا که عموم لفظ ملاک است، نه خصوص سبب  (. با این حال، سبب نزول موجب تخصیص آیه نمی205، ص1، ج1415
رو، محتوای آیه تنها منحصر به حضرت علی)ع( نیست؛  (. ازاین209، ص1ج ، 1407؛ شبّر،  241، ص1ج ، 1415)فیض کاشانی،  

هایی همچون بلال حبشی،  شود. بر همین اساس، برخی از مفسران آیه را بر شخصیتهای ایثارگر در راه خدا می بلکه شامل تمام انسان
(. همچنین،  350، ص5، ج1420اند )فخر رازی،  صهیب رومی، عمار بن یاسر و والدینش که در راه اسلام فداکاری کردند، تطبیق داده 
،  2، ج1408شوند نیز، تطبیق شده است )طبرسی،  در روایاتی دیگر، این آیه بر کسانی که در راه امر به معروف و نهی از منکر کشته می

 (. 350، ص5، ج1420؛ فخر رازی، 535ص
اند؛ اما ارتباط و تناسب  ای کردهاگرچه مفسران به ابعاد محتوایی این آیه، از جمله فداکاری، اخلاص و معامله با خدا توجه ویژه 

 جمله پایانی که ظاهراً ناظر به موضوعی عام است، با محتوای آیه و سیاق کلی آیات کمتر مورد واکاوی دقیق قرار گرفته است.  
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کید  . 5  ر تفاسی در  فردی   معنای و  نزول سبب  بر تأ
تاریخی، به برداشتی فردگرایانه و    سوره بقره و جمله پایانی آن، عمدتاً با تمرکز بر سبب نزول و مصادیق  207تفاسیر متقدم از آیه  

سازد. تفاسیر ذیل در  اند. این رویکرد بیشتر وجه شخصی و فردی ایثار و رأفت الهی را برجسته میمحدود به شرایط خاص اکتفا کرده
 گیرند:این دسته قرار می

ق( در تفسیر جمله پایانی آیه، با تکیه بر معنای لغوی رأفت، آن را به    310طبری )م.  القرآن؛   آی   تأویل   عن  البیان   جامع .  5-1
حْمَة« )لطافت و شدت رحمت( تفسیر کرده است و می ةُ الرَّ ای که جان خویش را در راه جهاد با نویسد: »خداوند نسبت به بنده»رِقَّ

کند، رحمتی فراگیر و لطیف دارد. این رحمت، دیگر بندگان مؤمن را نیز در دنیا و دشمنان الهی ـ همچون مشرکان و فاسقان ـ فدا می
فرماید و در آن جهان، به پاس طاعتشان، آنان را در بهشت  ای که پاداش اعمالشان را در این جهان عطا میگیرد؛ به گونهآخرت دربرمی 

بیند که جان خود سخ به فداکاری مؤمنانی می (. وی رؤوف بودن خدا را در راستای پا 595، ص3، ج1422دهد« )طبری،  سکونت می
دهند. از دید او، این جمله پایانی، تضمین رحمت خدا به چنین بندگانی، در دنیا نصرت و پاداش و در آخرت بهشت  را در راه خدا می

 و ثواب است.
الله  )ق( در تفسیر خود، رأفت الهی در جمله پایانی آیه    460شیخ طوسی )م.  القرآن؛  تفسیر  فی  التبیان.  5-2 وف    و  ؤ  را  (بِالعِبادِ   ر 

فروشد، از  ای را که جان خود را در راه او می کند. به نظر او، خداوند بندهناظر به حکمت و مصلحت الهی در تشریع جهاد تفسیر می 
توان به پاداشی بزرگ و منزلتی  نماید؛ چراکه تنها از طریق این فداکاری، میای ترغیب میاندیشی، به چنین فداکاریروی رأفت و نیک

ای از رحمت واسعه الهی است که هدف آن، رساندن بنده به بالاترین مرتبه  بلند دست یافت. از نظر وی، تکلیف به جهاد، خود جلوه 
 (. 184، ص2، ج1409استحقاق ثواب است )طوسی، 

داند. به نظر او، تکلیف  ای به رأفت خدا در مقام تشریع میق( نیز، جمله پایانی آیه را اشاره   538زمخشری )م.    الکشّاف؛.  5-3
به جهاد، جلوه  قرار می بندگان  پاداش بزرگ شهادت  را در معرض  آنان  از رأفت الهی است؛ زیرا  ،  1، ج1407دهد )زمخشری،  ای 

 (.251ص
آیه تحلیل می  541عطیه اندلسی )م.  ابن  الوجیز؛   المحرر.  5-4 کند و بر  ق( نیز، این جمله را در چهارچوب ساختار بلاغی 

داند که مقتضی تشویق و واداشتن مخاطب به تبعیت  و آن را نوعی امیدبخشی در پایان آیه می کارکرد تربیتی و انگیزشی آن تأکید دارد 
دهد؛ آنجا  از رفتاری است که در آیه، ستایش شده است. البته، وی برای تبیین این کارکرد، آن را در تقابل با ساختار آیه پیشین قرار می 

ه  )که عبارت   سْب  ح  م    ف  نَّ ه  بِئْس    و    ج  دارد، در ( با لحنی تهدیدآمیز، مخاطب را از رفتار نکوهیده در آیه بازمی 206/  2بقره:  )(الْمِهاد   ل 
الله  )حالی که جمله   وف    و  ؤ  آیه  (بِالعِبادِ   ر  از رفتار ستوده207در  پیروی  به  را  او  امیدبخش،  با لحنی  ترغیب می ،  آیه  در  کند شده 

 (. 282، ص1، ج1422عطیه، )ابن
جای  عطیه در مقایسه با دیگر مفسرانی که تا اینجا از آنها سخن گفته شد، متفاوت و به نوعی بهتر است. وی بهالبته، نوع نگاه ابن

توجه می آیه  ارتباطی  بافت  نقشِ جمله در  به  بیشتر  الهی،  به مصادیق رأفت  بلکه  پرداختن مستقیم  نه صرفاً خبری،  را  و جمله  کند 
بیند؛ چون در آیه از  افزایی با مدح موجود در آیه میبیند. همچنین، آن را در همای اثرگذار بر مخاطب برای تحریک به عمل میجمله

الله  )فروشد، جمله پایانی  کسی ستایش شده که جان خود را در راه خدا می وف    و  ؤ  کننده همین مدح است  هم نوعی تقویت(بِالعِبادِ   ر 
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تا بقیه مؤمنان نیز ترغیب شوند به همان راه بروند. نکته دیگر، مقایسه جمله پایانی دو آیه کنار هم است. وی با قیاس با ساختار آیات  
 .توانند نقش تربیتیِ تقابلی داشته باشند: گاه ترغیب و گاه ترهیبهای پایانی آیات میدهد که چگونه جملهتهدیدی نشان می

الله  )ق( نیز،    548طبرسی )م.    القرآن؛  تفسیر  فی  البیان  مجمع.  5-5 وف    و  ؤ  را اینگونه معنا کرده است که خداوند (بِالعِبادِ   ر 
کند )طبرسی،  را که اینجا رضا و خوشنودی اوست، برایشان فراهم می های آناننسبت به بندگانش رؤوف و مهربان است و خواسته

 (. 536، ص2، ج1408
الله  )ق( نیز، در تبیین جمله    606فخر رازی )م.    الغیب؛   مفاتیح.  5-6 وف    و  ؤ  گوید: »از رأفت خداوند این است  می  (بِالعِبادِ   ر 

که نعیم جاودانه را پاداش عمل اندک و زودگذر قرار داده است. از رأفت او این است که برای حفظ جان انسان، اجازه داده در موارد 
کند و از رأفت و رحمت اوست که  کس را بیش از توانش تکلیف نمیاضطرار، کلمه کفر بر زبان جاری سازد. از رأفت اوست که هیچ

کند. از  بخشد و ثواب دائمی عطا میهای آن را میاگر انسانی صد سال بر کفر اصرار ورزد، ولی در یک لحظه توبه کند؛ تمام عذاب
خرد  رأفت او این است که جان و مال به خود خدا تعلق دارد، ولی با تفضل و رحمت خویش، چیزی را که ملک اوست، از بندگانش می

 (. 351، ص5، ج1420دهد )فخر رازی، اجر و ثواب می و به آنها  
فخر رازی جمله پایانی را نه فقط ناظر به فداکاری شخص مورد اشاره در صدر آیه، بلکه نشانگر یک اصل تربیتی عام که همان  

داند. همچنین، نوعی پاسخ الهی به اقدام مؤمنانه فردی است که جان خود را در راه  رحمت و رأفت خداوند بر تمام بندگان است، می
دهد؛ گرچه معامله جان با خدا، بر پایه فضل و احسان خداست کران پاسخ میدهد. خدا در برابر چنین فداکاری، با رأفتی بی خدا می 

 و نه حق بنده. 
الله  )ق( در تفسیر جمله پایانی آیه    685بیضاوی )م.    التأویل؛  أسرار  و  التنزیل  انوار.  5-7 وف    و  ؤ  ، رأفت الهی را  (بِالعِبادِ   ر 

ای بزرگ چون فروختن جان در راه او کند. به نظر او، خداوند از روی رأفت، بندگان را به معاملهدر مقام هدایت و تشریع تحلیل می
 (.133، ص1، ج1418راهنمایی کرد و با تکلیف آنان به جهاد، آنان را در معرض پاداش بزرگ مجاهدان و شهیدان قرار داد )بیضاوی،  

)م.    المثانی؛  السبع  و  العظیم  القرآن  تفسیر  في   المعاني  روح.  5-8 آلوسی  جمله  1270سیدمحمود  الله  )  ق(  وف    و  ؤ    ر 
فشانی در راه او( راهنمایی ای )جانرا اینگونه تفسیر کرده است که خدا به بندگانش رأفت دارد؛ زیرا آنها  را به چنین معامله(بِالعِبادِ 

کرد و آنان را به جهاد مکلف ساخت و در نتیجه، آنان را در معرض ثواب مجاهدان و شهدا قرار داد. همچنین، خدا به بندگان مؤمن 
داد و برای   خود رأفت دارد؛ زیرا آنان را به راهی هدایت کرد که رضایت او در آن است، پاداش کار محدود و گذرا را نعیمی جاودانه قرار

 (. 492ص  1، ج1415خرید چیزی )جان و مال بندگان( که ملک خودش بود، پاداشی بزرگ عطا کرد )آلوسی، 
ق( نیز، به جنبه امتنان الهی اشاره دارد و معتقد است که این جمله با    1352بلاغی )م.    القرآن؛  تفسیر  في  الرحمن  آلاء.  5-9

آمیز آن، تنها با شأن امیرالمؤمنین)ع(  نویسد: »این جمله پایانی و مضمون امتنانشأن امیرالمؤمنین علی)ع( تناسب دارد. ایشان می 
سازگاری دارد؛ زیرا رأفت الهی نسبت به او در ماجرای حفظ جانش از قتل قریش توسط جبرئیل و میکائیل تجلی یافت« )بلاغی،  

 (. 186، ص1تا، جبی
یر .  5-10 الله  )  ق( جمله  1393عاشور )م.  ابن  التفسیر؛  من  التنویر   و  التحر وف    و  ؤ  ای تأکیدی و تذییلی را جمله(بِالعِبادِ   ر 

ای کلی در پایان آیه آمده است. به نظر او، مراد از رأفت در اینجا، کنایه از آثار آن، همچون عطای خیرات و  مثابه قاعدهداند که بهمی 
. تعریف استغراقی، یعنی شامل همه بندگان  1کند که عبارتند از:  هاست. وی در تحلیل واژه »العباد« سه احتمال مطرح مینعمت

. تعریف  2شود؛ چراکه خداوند به همه بندگان خود رأفت دارد؛ اگرچه مراتب آن بر اساس علم و حکمت الهی متفاوت است،  می 
الیه، مانند تعبیر »عباد  عوض از مضاف.  3فروشند،  عهد، یعنی اشاره به بندگان خاصی چون کسانی که جان خود را در راه خدا می 
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کند که هنگام اضافه شدن واژه »العباد« به خدا، منظور معمولًا  رساند. او همچنین اشاره میالله« که معنای بندگان خاص خدا را می
ادِي إِنَّ )که آیه بندگان مقرّب است؛ چنان یْس   عِب  ک   ل  یْهِمْ  ل  ل  ان   ع  لْط   ( بدان اشاره دارد. 42/ 15)حجر: (س 

کنند، در حقیقت خود را گوید: کسانی که جان خود را در راه خدا فدا می ابن عاشور با اشاره به ارتباط این جمله با محتوای آیه می
نماید. وی معتقد است  کند، با آنان با رأفت رفتار می خویش با مهربانی رفتار می  که انسان با بندهاند و خدا نیز چنانبنده خدا ساخته

کند که رأفت  گونه برای آن شده و دلالت میالمثلکه آوردن تعبیر »العباد« به جای ضمیر، موجب استقلال جمله و ایفای نقش ضرب 
نْ )در پایان، ابن عاشور به دو تفسیر از مصداق  .خدا به سبب بندگی خالصانه ایشان است شْرِي م  ه   ی  گوید: کند و می اشاره می (ن فْس 

اگر مراد، عموم ایثارگران باشد، خدا نسبت به همه آنان رأفت دارد؛ اما اگر اشاره به شخص خاصی چون صُهَیب باشد، این رأفت ناظر  
اش که  ها رها شد و بنده خدا گردید، مورد رأفت الهی قرار گرفت؛ برخلاف گذشتهبه سرگذشت اوست که پس از آنکه از بندگی انسان 

 (. 257، ص2، ج1420مورد ظلم و شکنجه بود )ابن عاشور، 
الله  )شود که همه آنها  درباره جمله پایانی آیه  با بررسی دیدگاه مفسران فوق روشن می وف    و  ؤ  با وجود تفاوت در   ، (بِالعِبادِ   ر 

ها، بلکه به افراد  نظر ضمنی دارند که »العباد« در سیاق آیه، نه به مطلق انسانگیری تفسیری و عمق بیانی، در یک نکته اتفاقجهت
گردد که در سطح فردی مصداق آیه هستند؛ یعنی کسانی که با انگیزه شخصی و درونی طلب رضای الهی، جان خود را  خاصی برمی

اند؛ خواه به عنوان مصداق خاص یا به صورت کسانی که  خویش، از مال و جان گذشته  اند و در عمل فردیدر راه خدا عرضه کرده
عمل شخصی ایشان با مضمون آیه تطبیق دارد. در حقیقت، در این تفسیرها، تعبیر »العباد« در پایان آیه، جنبه تخصیصی و گزینشی  

ه به بندگان خاصی اطلاق شده است که در سطح فردی و با انگیزه خالص تحصیل رضایت خدا،  دارد؛ یعنی نه به عموم بندگان، بلک 
 .فروشندکنند و جان خود را میتحقق عملی ایمان را در صحنه جهاد و فداکاری شخصی در راه خدا تجربه می

 ر معاص  دوران در  الهی رأفت به اجتماعی  نگاه  . 6
نگر  ای را با رویکردی کلانهای تازه شود که تحلیلدر این بخش، به دو تفسیر برجسته معاصر، یعنی »المنار« و »المیزان« اشاره می

کنند که  کننده از ساختار اجتماعی و انسانی تبیین می اند. آنها رأفت الهی را به عنوان سنتی فراگیر و حمایتمحور عرضه کردهو جامعه
 پردازد: های مخلص میفراتر از فرد، به نقش تمدنی و عمومی انسان

 ر المنا تفسیر  . 1-6
توان انکار نمود. در این تفسیر یکی از تفاسیر مهم در دوران معاصر تفسیر المنار است که تأثیر آن بر تفاسیر بعد از خودش را نمی 

الله  )سوره بقره نگاه جدیدی مطرح شده است. جمله پایانی آیه    207درباره آیه   وف    و  ؤ  مثابه بیان رأفت و رحمت نه تنها به(بِالعِبادِ   ر 
نگر، در چهارچوبی اجتماعی فهم شده است. مفسر المنار با کنار نهادن تفسیرهای  خدا بر فرد ایثارگر تفسیر شده، بلکه با نگاهی کل

ای از رأفت الهی بر کل ای فردی نیست، بلکه جلوه کند که ایثار جان در راه خدا صرفاً وظیفهفردگرایانه و زاهدانه، بر این نکته تأکید می 
شوند، نفس خویش را در راه اقامه حق و  کند که برخی از ایشان حاضر میبشریت است؛ زیرا خداوند بندگان خود را چنان تربیت می

،  1414کند )رشیدرضا،  هاست که توازن اجتماعی و بقای صلاح در زمین را تضمین می عدالت و دفع فساد فدا سازند و همین فداکاری
 (. 255، ص2ج
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بلکه نمونه دنیا،  نه نشانه ترک  پندار برخی،  ایثار، برخلاف  نوع  این  المنار،  نگاه  ایمانی و ترجیح مصلحت  از  از خردورزی  ای 
وْلا    و  )عمومی بر منفعت شخصی است. مفسر با استناد به آیه   فْع    ل  هِ   د  اس    اللَّ م  النَّ ه  عْض  عْض    ب  تِ   بِب  د  س  ف  رْض    ل 

 
ه    لکِنَّ   و    الْْ و  اللَّ   ذ 

ضْل  
ی  ف  ل  مین  ع  ای از سعه رأفت الهی  سازد که وجود چنین مصلحانی، خود نشانه( این حقیقت را برجسته می 251/  2)بقره:    (الْعال 

های بعدی  ها و نسلبرد، بلکه ثمرات آن به همه انسانبر جامعه انسانی است. در نظر او، نه تنها جامعه ایمانی از این فداکاری سود می
 رسد. نیز می 

هایی که اکثریت افرادشان  کند که امتدهد و تصریح میاو در تحلیل پایانی خود، این حقیقت قرآنی را به سطحی تمدنی ارتقا می 
اند، گرفتار سلطه دیگران خواهند هایی که از این وصف تهی شده اند و امتاند، سزاوار سیادت جهانیای تربیت شده با چنین روحیه

الله  )سان، جمله  شد. بدین وف    و  ؤ  تنها نقطه پایانی آیه، بلکه نقطه عزیمت تحلیلی برای بازخوانی نقش  در تفسیر المنار، نه  (بِالعِبادِ   ر 
 (.255، ص2، ج1414شود )رشیدرضا، ایمان در بازسازی نظم اجتماعی و جهانی تلقی می

 ن المیزا تفسیر . 2-6
الله  )ویژه، جمله پایانی آن:  سوره بقره و به  207، تحلیلی نو از آیه  علامه طباطبایی در تفسیر المیزان با نگاهی عمیق وف    و  ؤ    ر 

کند و این تقابل را کلید فهم درست سیاق آیات  ( تفسیر می 206-204/  2دهد و آن را در تقابل با آیات پیشین )بقره:  ارائه می  (بِالعِبادِ 
از تقابل دو تیپ شخصیتی پرده برمیمی  دارد: یکی اهل نفاق و فساد با ظاهر آراسته و باطنی آلوده و داند. او در تفسیر این آیات، 

 کند.  دیگری انسانی که در طلب رضایت الهی، خویشتن را فدای حقیقت می
شود،  ای که تنها به شخص ایثارگر آیه مربوط نمیداند؛ جملهعلامه جمله پایانی آیه را مستقل، کلی و فراتر از مصداق خاص آن می

بلکه دلالتی عام بر سنت الهی در حمایت از بندگان صالح و به نوعی مصلحان اجتماعی دارد که در راه رضایت خداوند، جان خود 
تقدیم می انسانرا  او، وجود چنین  تعبیر  به  به همه بشریت است؛ زیرا وجود چنین هایی خود نشانهکنند.  الهی نسبت  از رأفت  ای 

را به دنبال دارد. اگر چنین افراد نباشند،   تمدن بشری  ایستند، حفظ سلامت و قوام هایی که در برابر مفسدان و عوامل انحطاط میانسان
 شود. پاشد و زمینه برای فروپاشی اخلاقی و تمدنی فراهم مینیز از هم می جامعه لامتو س  نظام اجتماعی نه تنها اساس دین، بلکه

وْ   و  )علامه با استناد به آیاتی همچون   فْع    لا  ل  مْ   النّاس    اللّهِ   د  ه  عْض  عْض    ب  تِ   بِب  د  س  ف  رْض    ل 
 
وْ   و  )(،  251/  2)بقره:    (الْْ فْع    لا  ل    د 

لنّاس   اللّهِ  مْ  ا  ه  عْض  عْض   ب  تْ  بِب  م  دِّ ه  وامِع   ل  ع   و   ص  وات    و   بِی  ل  ساجِد   و   ص  ر   م  ذْک  ا  ی  ثِیرا   اللّهِ  اِسْم    فِیه  إِنْ )( و 40/ 22)حج:  (ک  رْ  ف  کْف    ی 
لاءِ   بِها دْ   هؤ  ق  لْنا  ف  کَّ وْما    بِها  و  وا  ق  یْس  ین    بِها  ل  وسیله اهل  دهد که سنت الهی همواره بر دفع باطل به( نشان می89/  6)انعام:    (بِکافِرِ

 (. 99-98، صص2، ج1352حق استوار بوده است )طباطبایی، 
دهد که در  کند؛ بلکه آن را به همه بندگان خدا تعمیم می»العباد« را به شخص یا گروه خاصی محدود نمی  سان، علامه، واژهبدین

الله  )ای میان جمله  شوند. او با این رویکرد، از طرفی تناسب معنایی تازه مند می چهارچوب یک جامعه صالح از رأفت الهی بهره   و 
وف   ؤ  سازد. از نگاه وی،  برقرار می تحقق جامعه آرمانی و سیاق آیات و از سویی دیگر، پیوندی استوار میان مشیت الهی و  (بِالعِبادِ   ر 

داند. های صالح و حمایت الهی از آنان میرا منوط به حضور گروه هااستمرار و تعالی تمدن این تعبیر یک قانون کلان الهی است که
 .است اصلاح، پایداری و پیشرفت جوامع بشری  به سنت الهی در جهت نگر و تمدنیکل چنین تفسیری، حاکی از نگاهی
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 ن المیزا و المنار  هایدیدگاه   تطبیقی تحلیل . 3-6
های سطحی و  دهد که هر دو مفسر با عبور از خوانش سوره بقره، در دو تفسیر برجسته معاصر نشان می   207بررسی تفسیر آیه  

الله  )ای از محتوای آیه و جمله پایانی آن:  نگرانهتر و کلفردگرایانه، به بازخوانی عمیق وف    و  ؤ  اند؛ با این تفاوت  دست زده(بِالعِبادِ   ر 
 که نحوه ورود و تأکیدات محوری آنها، بیانگر دو رویکرد متفاوت، اما مکمل است. 

المنار تلاش می  تفسیر  نه فقط  در  این فضا،  در  ایثار  بیاید.  به عرصه اجتماعی و تمدنی  از محدوده روایت فردی  آیه  این  شود، 
فضیلتی شخصی، بلکه سازوکار تربیتی و الهی برای تأمین مصلحت عمومی است. رأفت الهی نیز، نه تنها در نجات فرد ایثارگر، بلکه  

کنند. بنابراین، واژه »العباد«  شود که در خدمت صلاح جامعه انسانی و اقامه عدالت، فداکاری میهایی مشاهده میدر پرورش انسان
 در این نگاه، به تمامی بشریت قابل تعمیم است و تفسیر جمله پایانی آیه، نوعی نگاه تمدنی و تربیتی به سنت الهی است. 

با آیات    207شود. او با تحلیل سیاقی و تقابل میان آیه  در مقابل، علامه طباطبایی در تفسیر المیزان از مدخلی دیگر به آیه وارد می
زند. از نگاه علامه، جمله پایانی آیه، تنها ستایشی از ایثار متنی دست می از سوره بقره، به نوعی ساختارشناسی درون  206تا    204

پروراند که با فداکاری خود در  ای کلی در سنت الهی است، سنتی که بر اساس آن، خداوند بندگانی را مینیست؛ بلکه بیانی از قاعده
ساز تداوم و اعتلای دین در برابر فساد و کنند و در سطح تمدنی، زمینه راه حق، به حفظ انسجام و استحکام جامعه اسلامی کمک می

عنوان الگویی تمدنی، ستر اجتماعی، با ایثار خود، ساختارهای ایمانی جامعه را تقویت کرده و بهشوند. این بندگان در ب انحطاط می
 .سازند های الهی در سطح امت هموار می راه را برای دفع فساد و استقرار ارزش

سوره بقره، ایثار در چهارچوب سنت   251شود. در المنار با استناد به آیه  در هر دو تفسیر، برای تبیین آیه از آیات دیگر استفاده می 
ای از تربیت اجتماعی بر مبنای رأفت الهی است. علامه طباطبایی نیز  شود و این ایثار نشانهقرآنی دفاع از حق در برابر باطل معنا می

عنوان زمینه ظهور انعام، سنت الهی در تقابل دائمی حق و باطل را به  89حج و    40بقره،    251با استناد به چند آیه، ازجمله آیات  
 کند.کند و جایگاه این سنت را در حکمت الهی و بقای دین و جامعه تبیین میها معرفی میفداکاری

به به معنای عاطفه صرف، بلکه  نه  را  الهی  تفسیر، رأفت  این است که هر دو  تربیت  نکته مهم  فعّال در  مثابه نظامی حکیمانه و 
اند که وجود  دانند. با وجود تفاوت در زبان و روش، هر دو تفسیر به این نتیجه رسیدهآفرینی در اصلاح جهان میها برای نقشانسان
سازی و سیادت  هایی در تمدن های ایثارگر، نمود و ابزار اجرای رأفت الهی در جامعه است؛ اما اگر المنار بر نقش چنین انسانانسان

 کند. امّت تأکید دارد، المیزان بر جایگاه آنان در تحقق سنت الهی در تقابل حق و باطل تمرکز می
رو دیگری یا نقطه گسست در برابر دیگری دانست، بلکه باید هردو را در یک جریان  توان یکی از این دو تفسیر را دنبالهرو، نمیازاین

نگرد و المیزان با واحد از »بازخوانی اجتماعی آیات قرآن« در عصر جدید قرار داد. المنار با نگرشی نوزا به پیوند دین و جامعه می
 پردازد.عمقی فلسفی، به تحلیل ساختار مفهومی قرآن می 

   بعدی  تفاسیر در  المیزان و  المنار بازتاب . 7
گیرد و اینکه چگونه  در این بخش، نحوه اثرگذاری و بازنمود تفسیرهای المنار و المیزان در آثار مفسران بعدی مورد بررسی قرار می 

 این دو نگاه نوآورانه در فهم و تبیین مفاهیم قرآنی تحول ایجاد کردند: 
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 نقرآ  از  پرتوی تفسیر . 1-7
ای برای وزیدن نسیم را نمادی از تجلی اسم »رؤوف« و دریچه  207الله سیدمحمود طالقانی در پرتوی از قرآن، فاصله آیه  آیت

سار بهشت بر زمین است. به  ای از سایهها و نشانهها و ستمدم در دل ظلمتداند؛ نسیمی که نویدبخش سپیدهمهر و لطف الهی می
طلب و فداکار حضور ای مردان حقیابد، باید در هر عصر و جامعهاقتضای صفت »رئوف بالعباد« که در قالب سنت الهی جلوه می 

شان فراهم شود و مردمان شایسته در معرض نسیم هایشان برای خیر و صلاح مردم، زمینه پذیرش ولایتداشته باشند تا با تپش قلب
 (. 100، ص2، ج1362رأفت و مهربانی آنان قرار گیرند )طالقانی، 

در این تفسیر نیز تلاش شده است تا معنای جمله پایانی آیه در پیوندی ساختاری با صدر آیه و فضای مفهومی کل آیات دیده شود. 
الهی می را سنتی  آن  یا اخلاقی است. وی  پیام فردی  از یک  فراتر  آیه،  به فاصله  اقتضا مینگاه طالقانی  کند در هر زمان و  داند که 

تا مردم را با رأفت الهی رهبری کنند. بنابراین، »رأفت خداوند« تنها در آخرت یا در امور  جامعه ای، »مردان حق« برانگیخته شوند 
 یابد. شود، بلکه در قالب هدایت عملی و اجتماعی مؤمنان ایثارگر در جامعه تحقق میمعنوی خلاصه نمی

شناسی، سبک تفسیری طالقانی بیشتر رنگ و بوی ادبی، انقلابی و اجتماعی دارد؛ اما در نگاه ساختاری و تأکید بر  از نظر روش 
رسد که  ها، همسویی قابل توجهی با علامه طباطبایی دارد. ولی به نظر میپیوستگی مفهومی آیه با سنت الهی و بافت اجتماعی انسان

 های المیزان و المنار رنگ و بوی انقلابی را نیز به آنها  افزوده است. الله طالقانی، با تلفیق دیدگاهآیت

 ن درخشا  انوار تفسیر . 2-7
الله  )حسینی همدانی معتقد است که جمله   وف    و  ؤ  بیانگر این حقیقت است که از مظاهر رأفت و لطف پروردگار،  (بِالعِبادِ   ر 

  کنندوجود بندگانی رشید و فداکار است که جزء مفاخر دین بوده و برای جلوگیری از توجه خطر به اسلام، از جان و دل فداکاری می
 (.168، ص 2، ج1380همدانی،  حسینی)

دانسته است؛   قانونمندی حاکم بر نظام اجتماع بخش رأفت الهی درایشان نیز مانند علامه طباطبایی، جمله پایانی آیه را تجلی
فشانی خود، نه تنها  شود. از منظر ایشان، این بندگان با جانمتجلی می  عمل جمعی رأفتی که با ظهور بندگان رشید و فداکار در صحنه

هستند. حضور آنان، شرط لازم   سدّی استوار در برابر عوامل تهدیدزای جامعه اسلامی و پاسداران انسجام اجتماعی حافظ دین، بلکه 
 رود.در برابر هجوم فساد و انحطاط به شمار می امنیت و سلامت همگانی بخشو تضمین پایداری نظام اجتماعی برای

 ن القرآ وحی  من تفسیر . 3-7
گیری از  شود و با بهره به روش علامه طباطبایی نزدیک می  207تا    204الله در تفسیر خود، هرچند در تفسیر آیات  علامه فضل

کند؛ اما در تبیین جمله پایانی آیه، مسیر متفاوتی سیاق آیات، دو الگوی متضاد انسانی ـ یعنی انسان منافق و انسان مؤمن ـ را تحلیل می
الله  )گیرد. او در تفسیر عبارت  در پیش می  وف    و  ؤ  ، از بافت آیات فاصله گرفته و همانند برخی از مفسران متقدم، این جمله  (بِالعِبادِ   ر 

ای مستقل و ناظر به پاداش اخروی ایثارگران معنا کرده است: »پس او ]خداوند[ کسی است که این مثابه نتیجهرا در سطح فردی و به
کنند و در مسیر انجام وظیفه، رسالت خویش  پذیرد، نفوسی که مرگ را با رضایت و آرامش کامل استقبال میکننده را مینفوس مجاهده

گیرد و  دهند و خداوند برای آنها پاداش فراوان در جایگاه رحمت و رضوانش در نظر میرا با شهادت و شهادت را با پیروزی پیوند می 
 (.171-166، صص2، ج1439الله، دهد« )فضلاو کسی است که به آنها پاداش بسیار برای عمل اندک می
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جای آنکه مانند المیزان، پیوستگی جمله پایانی با آیات پیشین را در قالب یک جریان اجتماعی و  الله بهسان، علامه فضلبدین
 .سنت الهی تحلیل کند، آن را بیشتر در سطح پاداش فردی و اخروی شهیدان و مجاهدان در راه خدا تفسیر کرده است

   نمونه تفسیر . 4-7
الله  )  اند: »جمله  نویسندگان تفسیر نمونه در تبیین فاصله آیه به دو احتمال توجه کرده و نوشته وف    و  ؤ  در حقیقت، در (بِالعِبادِ   ر 

ه  )نقطه مقابل آن چیزی قرار دارد که در آیات پیشین درباره منافقانِ مفسد فی الارض آمده است:   سْب  ح  م    ف  نَّ ه  بِئْس    و    ج  لْمِهاد    ل  و  (ا 
کند و  ممکن است این نکته را یادآور شود که خداوند با آنکه خود آفریننده و بخشنده جان به انسان است، همان را از او خریداری می

بخشد... . همچنین، این احتمال در تفسیر جمله و پیوندش با آغاز آیه وجود  والاترین پاداش، یعنی رضایت خویش را در برابر آن می 
آیه می ایثارگری در میان مردم، جلوه خواهد این حقیقت را آشکار سازد که حضور چنین انساندارد که  ای از رأفت و های فداکار و 

های دین و اجتماع سست  های ازخودگذشته در جامعه نباشند، پایهمهربانی پروردگار نسبت به بندگانش است؛ چراکه اگر این انسان
ایمی  یاری  با  اما خداوند مهربان  از تخریب و فساد دشمنان میشود؛  مانع  ایثارگر،  ،  2، ج1374گردد )مکارم شیرازی،  ن دوستان 

 (.80-79صص
اند. احتمال نخست که بر محور مفهوم  به خوبی روشن است که مفسران تفسیر نمونه دو رویکرد متفاوت را در کنار هم مطرح کرده

معامله با خدا و تقابل آن با سرنوشت منافقان شکل گرفته، به سنت تفسیری متقدمان، یعنی همان سطح فردی نزدیک است؛ اما احتمال 
شود و کارکرد اجتماعی و ایمانی آنان را در بقای دین و جامعه  کند، وجود افراد ایثارگر و فداکار از رأفت الهی ناشی میدوم که تأکید می

سوره    207توان گفت که تفسیر نمونه در مواجهه با آیه  سازد، به روش تفسیری علامه طباطبایی شباهت دارد. در نتیجه، میبرجسته می
 کار گرفته است. محور علامه طباطبایی را بهیان و روش سیاقبقره، تلفیقی از سنت تفسیری پیشین

 السنة  و بالقرآن  القرآن تفسیر في  الفرقان. 5-7
صادقی تهرانی بعد از تفسیر آیه و تبیین مصداق و تطبیق آن بر امیرالمؤمنین علی)ع(، پایان آیه را مرتبط با ابتدای آیه و آیات قبل  

الله  )گوید: »علت اینکه خداوند در پایان آیه فرموده:  دانسته است و می وف    و  ؤ  آن است که خداوند همواره مردان صالحی  (بِالعِبادِ   ر 
وْ  و  )گونه که فرمود: فشانی در راه خدا، بأس و فساد طالحان را از جامعه انسانی دفع نمایند؛ همانرا برانگیخته تا با جان فْع   لا ل  هِ  د    اللَّ

اس   مْ   النَّ ه  عْض  عْض    ب  تِ   بِب  د  س  ف  رْض   ل 
 
ه   لکِنَّ  و   الْْ و اللَّ ضْل    ذ 

ی ف  ل  مِین   ع   (. 228، ص 3، ج1406)صادقی تهرانی، (الْعال 
های اجتماعی الهی که انسجام و استحکام جامعه اسلامی را دیدگاه مفسر الفرقان از نظر پیوند مفهومی ذیل آیه، با تأکید بر سنت

کنند و تکیه بر خود قرآن برای تفسیر قرآن، در راستای حفظ هویت جمعی و پیوندهای اجتماعی امت، با روش تفسیری  تقویت می 
 .المیزان هماهنگی دارد 

یعة  و العقیدة  فی المنیر  التفسیر. 6-7  ج المنه و الشر
وهبة الزحیلی همانند نویسنده تفسیر المنار با نگاهی توأمان به سطح فردی و اجتماعی، رأفت الهی در پایان آیه را ناظر به پاداش  

الله  )داند. او معتقد است: »الهی نسبت به افراد مخلص از یک سو، و نعمت وجودی آنان برای جامعه از سوی دیگر می وف    و  ؤ    ر 
دهد و رحمت، احسان و  بخشد، تکلیفی فراتر از توانشان قرار نمییعنی در برابر عمل اندک، پاداش نعمت پایدار به آنان می(بِالعِبادِ 
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کرد تا جایی که هیچ صلاح و نیکی در گستراند. اگر این لطف الهی نبود، شرّ مفسدان بر زمین غلبه میاش را بر آنان میکرم گسترده
وْلا   و  )مانْد:  آن باقی نمی فْع    ل  م   النّاس    اللّهِ   د  ه  عْض  عْض    ب  تِ   بِب  د  س  ف  رْض    ل 

 
  النّاسِ   مِن    و  )(. تعبیر موجز قرآن در آیه  251/  2)بقره:  (الْ

ن شرِي  م  ه    ی  رضاتِ   ابتِغاء    ن فس  سازد و آن اینکه وجود گروهی مخلص در میان مردم، رحمتی فراگیر  ، حقیقتی پایدار را آشکار میاللّهِ   م 
شوند مند میآنکه خودشان باشند، بهره گران، بیبرای همه بندگان است، نه تنها برای خودشان؛ چراکه بسیاری از مردم از آثار اصلاح 

ماند. پس کسی که جان خویش را برای جلب رضای الهی در خدمت به بندگان  و ثمرات تلاش آنان حتی پس از رفتنشان نیز باقی می
 (. 232، ص2ج،  1418)زحیلی، رساند« کند، نفعی گسترده به همه جامعه میفدا می 

محور از رأفت الهی جمع کند. او از یک سو زحیلی در این بخش از تفسیر خود کوشیده است، میان دو تفسیر فردمحور و جامعه
گیری از تفسیر المنار در سطح اجتماعی و تمدنی سازد و از سوی دیگر با الهام در سطح فردی پاداش مجاهدان مخلص را مطرح می

انسانتأکید می  برای کل جامعه اسلامی و حتی سایر  انسجام  کند که همین فداکاری، رحمتی  تقویت  با  ایثار،  این  هاست؛ چراکه 
 .شوداجتماعی و حفظ هویت جمعی امت، باعث بقای صلاح، استحکام ساختارهای اجتماعی و دفع فساد در زمین می 

   تسنیم  تفسیر . 7-7
ترین شکل پدید آورد و نسبت به همه  کند که خداوند، نظام آفرینش را به بهترین و کاملالله جوادی در تفسیر این آیه بیان می آیت

تباهیِ مفسدان بی بندگانش سرشار از رأفت و مهربانی است. ازاین ماند. رحمت و مهر الهی اقتضا  تفاوت نمیرو، در برابر فساد و 
الارض هستند و قصد نابودی جامعه  هایی که هم دنیاطلب و هم مفسد فی نثارانی را برانگیزد تا در برابر گروهکند که ایثارگران و جانمی 

انسانی و اسلامی را دارند و هیچ اندرز یا انتقادی بر آنان کارگر نیست، سدّی استوار باشند. از همین رو، خدای متعال در این بخش از  
اللّه  )ها به نیکوکار و بدکار و تهدید مفسدان با دو عبارت  انسانبندی  آیات، تنها به دسته حِب    لا  و  اد    ی  س  ه  )( و  205)بقره/(الف  سْب  ح   ف 

م   نَّ ه  بِئْس    ج  ل  اد    و  ( بسنده نکرده است؛ زیرا این تهدیدها به تنهایی قادر به جلوگیری از فساد نیست و جامعه را  206/  2)بقره:  (الْمِه 
انگیزد که با فداکاری و ایثار جان، راه تبهکاران را سد کرده و جامعه انسانی و اسلامی  کند؛ بلکه خداوند، کسانی را برمیاصلاح نمی

 (.251-250، صص10، ج1391آملی، ناپذیر پاک سازند )جوادیرا از آلودگی این عناصر اصلاح 
دهد.  اند، توضیح می او در ادامه، تفاوت این آیه را با آیاتی که با تعبیر »فوز عظیم« یا »فضل عظیم« از جهاد و شهادت پایان یافته

از آیات، تنها به شایستگی و فداکاری در راه خدا ــ با جان و مال ــ اشاره شده و وعده داده شده است که   به گفته او، در آن دسته 
شوند یا اینکه خداوند صاحب فضلی عظیم است؛ اما در این آیه، محور سخن آن است که خداوند  ایثارگران به رستگاری بزرگ نائل می
انگیزد تا در برابر فسادشان بایستند؛ زیرا  ماند و بندگان شجاع و الهی را برمیالارض ساکت نمیدر برابر فساد و تباهی مفسدان فی

وْلا    و  )شود، ثانیاً:  وجود این حرکت، جامعه دچار تباهی میسن چنین اقتضایی دارد؛ اولًا: بیرحمت و رأفت خداوند در نظام اح   ل 
فْع   اس    اللّهِ   د  مْ   النَّ ه  عْض  عْض    ب  تِ   بِب  د  س  ف  رْض    لَّ

 
کِنَّ   الْ ل  و   اللّه    و  ضْل    ذ 

ی  ف  ل  مِین    ع  ال  الارض  (. بنابراین، مفسدان فی251/  2بقره:  )(الْع 
کند که در همین دنیا به  شوند؛ بلکه بر اساس نظام احسن در آفرینش، فضل و رحمت الهی اقتضا میدر دنیا به حال خود رها نمی

بود  انتظارشان خواهد  در  قیامت  در  بگریزند، عذاب جهنم  دنیوی  از مجازات  آنان  از  اگر گروهی  و  کیفر شوند  مردان خدا  دست 
 (.251-250، صص 10، ج1391آملی، )جوادی 

گیری از روش استاد خود علامه طباطبایی، بر  الله جوادی آملی در تفسیر تسنیم باید گفت که وی، با وام در تحلیل دیدگاه آیت 
تحلیل ساختاری آیه در بستر سیاق و پیوستگی مفهومی آن با آیات پیشین و پسین تمرکز دارد. نکته مهم در نگاه نویسنده تسنیم آن  

آیه   پایانی  الله  )است که جمله  وف    و  ؤ  ایثارگران برای مقابله با فساد می(بِالعِبادِ   ر  فهمد؛ نه به را در راستای فلسفه جهاد اجتماعی 
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سنتی الهی در پاسداری  و بیانگر عنوان صرف یک صفت اخلاقی خداوند. همچنین، آن را توجیهی فراجهانی برای مجاهدت مؤمنان
 داند.می از کیان جامعه انسانی

بنیادین است که چرا   این پرسش  به  پاسخی  در واقع  آن،  ایثارگران در حفظ  بر نظام احسن و نقش  ایشان  تأکید  از سوی دیگر، 
های مصلح و  وجود انسان در طوفان فساد غرق شود. از منظر وی، رأفت الهی از مجرای  کشتی جامعه بشری  دهدخداوند اجازه نمی

اجتماعیمسئولیت  می پذیر  تاجریان  جامعه یابد  سلامت  و  و تعادل  شده  الهی حفظ  تفسیر،  تمدن  این  بماند.  کارکردی   پایدار 
 .برای دین در عرصه حیات جمعی قائل است  فعال

 ی گیر نتیجه
 از پژوهش حاضر نتایج ذیل بدست آمد:

سوره بقره، بیش از هر چیز به سبب نزول و معنای   207مفسران متقدم همچون طبری، طوسی، طبرسی و فخر رازی در تفسیر آیه 
الله  )اند و جمله پایانی آیه  فردیِ عمل »فروختن جان« پرداخته وف    و  ؤ  را نیز در همین چهارچوب و به منزله تمجید از ایثار    (بِالعِبادِ   ر 

اند. در مقابل، نویسندگان دو تفسیر شاخص معاصر، المنار و المیزان، رویکردی متفاوت اتخاذ کرده و فاصله آیه را در فردی فهم کرده
اند. در این  پیوند با سیاق و محتوای کلی آن، نه صرفاً ستایشی لفظی، بلکه عنصری محوری برای تحلیل اجتماعی و الهی تلقی کرده

ای از سنت رأفت الهی در سطح جامعه معنا یافته و نقش آن در خیر عمومی و اصلاح امت برجسته  تفاسیر، ایثار مؤمنان به مثابه نشانه
 شده است. 

ای معنایی و تفسیری است که به  از این رهگذر، روشن شد که فاصله قرآنی تنها یک عنصر لفظی یا بلاغی نیست، بلکه مؤلفه
آیات کمک می پیام  بازگشایی لایهانسجام متن و تعمیق  برای  فاصله در حقیقت کلیدی  قرآن است و میکند.  از  های معنایی  تواند 

 های الهی را آشکار سازد. ای از حکمت و سنتهای تازه رهگذر پیوند با سیاق آیات، جلوه 
همچنین، مطالعه تطبیقی آیه نشان داد که در تفاسیر معاصر، فاصله آیه با مفاهیمی همچون »دفع فساد«، »اصلاح امت« و »ایثار  
مؤمنان« پیوند خورده و از سطح معنای فردی به سطح اجتماعی و حتی تمدنی ارتقا یافته است. این تحول، ظرفیت فواصل قرآنی را 

نگر از رحمت و رأفت الهی در بستر  سازد و راه را برای فهمی کلاندنی و اجتماعی قرآن برجسته میبرای بازاندیشی در مباحث تم
 کند.تاریخ و جامعه انسانی هموار می

سطحی تبیین کرده است: در سطح فردی، فاصله  نوآوری مقاله حاضر در آن است که این تحول معنایی را در قالب مدلی سه
ای از نقش ایثارگران در سلامت و اصلاح جامعه؛ و در  تأکیدی بر رحمت الهی نسبت به فرد ایثارگر است؛ در سطح اجتماعی، نشانه

بقره کمک   207تر آیه تنها به فهم دقیق های الهی. چنین چهارچوبی نهسطح تمدنی، ضامن بقا و پویایی امت اسلامی در پرتو سنت
ای در مطالعات  های تازه عنوان رویکردی نوین در تحلیل فواصل دیگر آیات قرآن نیز به کار گرفته شود و افقتواند به کند، بلکه میمی 

 تفسیری بگشاید. 
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 مآخذ  و  منابع
 قرآن کريم.  ـ

 های اسلامی آستان قدس رضوی.  بنیاد پژوهش  فواصل حسن ختام آيات.(. 1402اصغر. ) آخوندی، علی
 . ةی . دار الکتب العلمی تفسیر القرآن العظیم والسبع المثان یف  یروح المعان(. 1415. ) دمحمودیس  ،یآلوس

 . نا ی. ب جای. بخيمقدمه تار(. تایعبدالرحمن بن محمد. )ب خلدون،ابن
 . ی. مؤسسة التاریخ العرب ریمن التفس  ر ي و التنو ر ي التحر (.  1420محمد بن طاهر. ) عاشور،ابن
 . دار الکتب العلمیة. ز ي الکتاب العز   ر ی تفس یف ز ی المحرر الوج (.  1422عبدالحق بن غالب. ) ه،یعط ابن
 . دار الفکر. اللغة   سيیمعجم المقا(. 1399احمد بن فارس. )  فارس،ابن
 . دار صادر. لسان العرب(.  1414محمد بن مکرم. )  منظور،ابن

 . دار المعارف. اعجاز القرآن(.  1997. )بیمحمد بن ط ،یباقلان
 . ی . مکتبة الوجدانالقرآن   ر یآلاء الرحمن في تفس(. تایمجمدجواد. )ب ،یبلاغ

 . ی. دار إحیاء التراث العرب لي و أسرار التأو لي أنوار التنز(. 1418عبدالله بن عمر. )  ،یضاویب
 . اسراء. م ي قرآن کر  ر ی تفس  ؛می تسن(. 1391عبدالله. )  ،یآمل یجواد

 . ی. وزارة الثقافة و الإرشاد الإسلامتیأهل الب  یالنازلة ف  اتيشواهد التنزيل لقواعد التفضیل في الآ(. 1411بن عبدالله. )  داللهیعب ،یحسکان
 . ی . المکتب الاسلامالقرآن یالفاصلة ف(. 1406محمد. )  ،یحسناو

 . ی. لطفانوار درخشان   ر یتفس (. 1380محمد. )  ،یهمدان ینیحس
 . ان یلی. اسماع تفسیر نور الثقلین(. 1415بن جمعه. ) یعبدعل ،یز یحو

 .ی . دار الکاتب العرب معجم مفردات الفاظ القرآن (. تایبن محمد. )ب نی حس ،یاصفهان راغب
 . دار المعرفة. تفسیر القرآن الحکیم )تفسیر المنار((. 1414محمد. ) درضا،یرش

 تفسیر و علوم قرآن. یها. انتشارات پژوهشمهر ر ی تفس(. 1387. ) یمحمدعل  ،یاصفهان ییرضا
 . دار المعارف. اعجاز القرآن  یثلاث رسائل ف(. 1387عبدالقاهر بن عبد الرحمن. ) ،یحمد بن محمد و جرجان ،یخطاب ؛ی سیبن ع یعل ،یرمّان
 . دار الفکر المعاصر. و المنهج عةي و الشر  دةیفي العق ر ی المن ر ی التفس(. 1418وهبة. )  ،یل یزح 

 . دارالمعرفة. علوم القرآن یالبرهان ف(. 1415محمد بن عبدالرحمان. )  ،یزرکش
 . ی. دار الکتاب العرب لي وجوه التأو یف لي الاقاو  ونیو ع لي غوامض التنز  قيالکشاف عن حقا(.  1407محمد بن عمر. ) ،ی زمخشر 

 . ل ی. دار الج علوم القرآن  یالاتقان ف(. تای. )ببکر یعبدالرحمن بن اب  ،یوطیس
 . شرکة مکتبة الالفین. الجوهر الثمین في تفسیر الکتاب المبین(. 1407عبدالله. )  شبّر،
 للمطبوعات.   ی. مؤسسة الأعلمالقرآن بالقرآن و السنة  ر ی الفرقان في تفس(.  1406محمد. )  ،یتهران یصادق

 انتشار.  ی. شرکت سهاماز قرآن یپرتو(. 1362محمود. )  ،یطالقان
 للمطبوعات.  ی. مؤسسة الأعلمالقرآن   ر یتفس یف  زانیالم (.  1352. )ن یمحمدحس ،ییطباطبا
 . دار المعرفة. القرآن   ر یتفس یف انی مجمع الب(. 1408فضل بن حسن. )  ،یطبرس 

 . ة یو الإسلام ةی . دار الهجر، مرکز البحوث و الدراسات العرب القرآن یآ لي عن تأو انیجامع الب(. 1422. )ری محمد بن جر  ،ی طبر 
 . ی . مکتب الاعلام الاسلامالقرآن   ر یتفس یف انی التب(. 1409محمد بن حسن. ) ،یطوس
 . هجرت. نیکتاب الع(. 1410بن احمد. )   لیخل ،یدیفراه 

 . ی. دار إحیاء التراث العرب ( بی)مفاتیح الغ  ر ی الکب  ر یالتفس (. 1420محمد بن عمر. )  ،یفخرراز
 . دار الملاک. القرآن یمن وح ر ی تفس(. 1439. ) ن یمحمدحس الله،فضل

 . مؤسسة الرسالة. طی القاموس المح(.  1426. ) عقوب یمحمد بن  ،یروزآبادیف
 . مکتبة الصدر. تفسیر الصافي (. 1415مرتضی. ) کاشانی، محمد بن شاه فیض

 . ةی . دار الکتب الاسلامنمونه  ر ی تفس(. 1374شیرازی، ناصر. )  مکارم
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