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The theory of evolution, which has attracted considerable attention among scientists 

worldwide, has raised challenges among Muslim thinkers. Most Muslim scholars have 

regarded this theory as incompatible with the Qur’anic verses concerning the creation of 

man, while some have accepted the theory with an attempt to demonstrate its 

compatibility with the Qur’anic account of human creation. Ayatollah Muhammad-Taqi 

Mesbah-Yazdi and Ayatollah Sayyid Mahmoud Taleghani are among the contemporary 

thinkers who respectively represent these two approaches. This article seeks to compare 

the approaches adopted by Mesbah-Yazdi and Taleghani to the theory of evolution in 

their interpretation of the Qur’anic verses concerning the creation of man. The research 

employed a descriptive-analytical method, and the data were collected through library 

research. The findings indicate that, from Mesbah-Yazdi’s perspective, the surface 

meanings of the Qur’an clearly indicate the independent creation of the first human being. 

Since the theory of evolution lacks the necessary scientific foundations and is based on 

induction and conjecture, it cannot lay a sufficiently strong basis for departing from the 

surface meanings of the Qur’anic verses. By contrast, after accepting the theory of 

evolution, Taleghani sought to reconcile it with religious views by reconsidering some 

aspects of the theory and to interpret the Qur’anic verses within a framework consistent 

with it. However, the formulation of the theory that he presented has not been endorsed 

even by the proponents of the evolution theory. Furthermore, applying this interpretation 

to the Qur’anic verses concerning human creation has not been accepted by the majority 

of Muslim scholars because of its failure to observe the precise methodological principles 

of Qur’anic interpretation. 
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Extended Abstract   

Introduction 

The theory of evolution has become one of the prominent scientific theories concerning the origin 

and development of living organisms. It has generated considerable debate among Muslim thinkers 

regarding its compatibility with the Qur’anic account of human creation. Muslim scholars have adopted 

different approaches to this issue. While many have considered the evolution theory incompatible with 

the Qur’anic verses concerning the creation of human beings, some have accepted the theory and 

attempted to interpret the relevant Qur’anic verses in a manner consistent with it. Ayatollah Sayyid 

Mahmud Taleghani and Ayatollah Muhammad-Taqi Mesbah Yazdi represent two distinct approaches 

in this debate. Taleghani, influenced by the biological evolution theory, sought to reconcile it with 

religious teachings and the Qur’anic account of human creation. Mesbah Yazdi, on the other hand, 

regarded the surface meanings of the relevant Qur’anic verses as indicating the independent creation of 

the first human being and rejected the evolution theory as an inadequate basis for departing from those 

meanings. This study comparatively examines the interpretive approaches of Taleghani and Mesbah 

Yazdi in dealing with the evolution theory in the interpretation of the Qur’anic verses concerning human 

creation. The study also evaluates the methodological compatibility of their respective approaches with 

the principles of Qur’anic interpretation and the assessment of empirical theories. 

Methodology 

This study was conducted with a descriptive-analytical method, and the required data were collected 

through library research. The works of Taleghani and Mesbah Yazdi concerning the evolution theory, 

human creation, and the interpretation of the related Qur’anic verses were examined and analyzed. First, 

each thinker’s position toward the evolution theory and human creation was identified. Their 

interpretations of the verses and their attempts to establish compatibility between the evolution theory 

and Qur’anic teachings were then examined. Finally, the two approaches were comparatively evaluated 

according to the surface meanings of the Qur’anic text, the principles of sound Qur’anic interpretation, 

and the epistemological status of empirical theories. 

Findings 

The findings reveal fundamental differences between Taleghani and Mesbah Yazdi in their 

approaches to evolutionary theory and its compatibility with the Qur’anic account of human creation. 

Taleghani, influenced by biological evolutionary theory, sought to reconcile it with religious teachings 

and the relevant Qur’anic verses. However, rather than adopting the theory in its conventional form, he 

attempted to modify and reconstruct it by incorporating philosophical and religious concepts, 

particularly substantial motion, divine unity, and spiritual perfection. Through this approach, he sought 

to provide an interpretation of human evolution that would be compatible with religious beliefs and the 

Qur’anic account of creation. 

The findings also indicate that Taleghani’s attempt to reconcile evolutionary theory with the Qur’an 

encounters both scientific and exegetical difficulties. His particular account of the evolution of species, 

as presented in Partow az Qur’an, has not been accepted by proponents of evolutionary theory in the 

West. Furthermore, his reconstruction does not adequately resolve the empirical difficulties associated 

with the theory. From an exegetical perspective, his interpretation also faces difficulties because it does 

not conform to the clear apparent meanings of the Qur’anic verses concerning human creation. Thus, 
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his approach relies on modifying the theory and interpreting the relevant verses within the framework 

of that modified account . 

In contrast, Mesbah Yazdi maintains that the Qur’anic verses clearly indicate the independent and 

miraculous creation of Adam from clay and that the present human lineage ultimately descends from 

him. Accordingly, he rejects the view that the first human being originated from earlier living organisms. 

He considers evolutionary theory incompatible with the indications of numerous Qur’anic verses 

concerning human creation. His criticism also concerns the epistemological status of the theory, which, 

in his view, lacks sufficient scientific foundations and relies substantially on induction and conjecture. 

Consequently, he does not regard it as sufficiently reliable to justify departing from the apparent 

meanings of the Qur’anic text . 

The comparison further demonstrates that the two scholars differ in their methodological approaches. 

Taleghani seeks to establish compatibility by reconstructing evolutionary theory and interpreting the 

Qur’anic verses accordingly, whereas Mesbah Yazdi evaluates the theory against the apparent meanings 

of revelation and the requirements of sound Qur’anic interpretation. 

Conclusion 

The comparative analysis shows that Taleghani and Mesbah Yazdi represent two substantially 

different approaches to the interpretation of the Qur’anic verses concerning human creation in the light 

of the evolution theory. Taleghani, influenced by biological evolution, sought to overcome the tensions 

between the theory and religious teachings by modifying its formulation and combining it with 

philosophical and religious concepts such as substantial motion, divine unity, and spiritual perfection. 

He subsequently attempted to interpret the relevant Qur’anic verses within this framework. However, 

the findings indicate that this attempt does not provide a satisfactory reconciliation. His particular 

account of the evolution of species is neither accepted by the proponents of the evolution theory nor 

found capable of resolving its empirical difficulties, while it also conflicts with the clear surface 

meanings of the Qur’anic verses concerning human creation . 

Mesbah Yazdi, in contrast, holds that the Qur’an clearly establishes the independent and miraculous 

creation of Adam from clay and that the present human race ultimately descends from him. On this 

basis, he regards the evolutionary account of the origin of human beings as incompatible with the surface 

meanings of numerous Qur’anic verses. More importantly, he argues that the evolution theory lacks the 

scientific and epistemological strength required to serve as a reliable basis for reinterpreting the Qur’an. 

Its dependence on induction and conjecture, together with the absence of sufficient scientific 

foundations, prevents it from functioning as a compelling indication for abandoning the surface meaning 

of the revelation . 

Therefore, of the two approaches examined, Mesbah Yazdi’s approach is more consistent with the 

methodological requirements of evaluating empirical theories and with the principles of sound Qur’anic 

interpretation. The findings suggest that a reconciliation between the evolution theory and the Qur’anic 

account of human creation cannot be established merely by modifying the theory or interpreting the 

Qur’anic verses in accordance with it. Such reconciliation requires both adequate scientific support for 

the proposed theory and conformity with the clear indications and established interpretive principles 

governing the Qur’anic text. 
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 :  واژگان کلیدی
یزدی،   مصباح  انسان،  آفرینش 
نظریه   قرآن،  از  پرتوی  طالقانی، 

 .تکامل

الله محمدتقی مصباح الله سیدمحمود طالقانی و آیتاین پژوهش با هدف مقایسه رویکرد تفسیری آیت :  هدف 
 . یزدی در مواجهه با نظریه تکامل در تفسیر آیات آفرینش انسان انجام شده است. 

ای گردآوری  های آن به شیوه کتابخانه این پژوهش به روش توصیفی ـ تحلیلی انجام شده و داده:  روش پژوهش
 . شده است 

دهد که طالقانی با پذیرش نظریه تکامل، کوشیده است با بازنگری در برخی  های پژوهش نشان می یافته:  هایافته
و جنبه نظریه  این  میان  معنوی،  تکامل  و  توحید  جوهری،  حرکت  همچون  مفاهیمی  با  آن  تلفیق  و  آن  های 
حال، تقریر وی از های دینی سازگاری برقرار کند و آیات آفرینش انسان را بر اساس آن تفسیر نماید. بااین آموزه 

تکامل انواع، نه مورد پذیرش طرفداران این نظریه در غرب قرار گرفته و نه توانسته است مشکلات تجربی آن را 
برطرف سازد. افزون بر این، تطبیق آیات بر این تقریر با ظواهر روشن آیات آفرینش انسان سازگاری ندارد. در  

روشنی بر آفرینش مستقل و اعجازآمیز حضرت آدم از خاک که ظواهر قرآن به   مقابل، مصباح یزدی معتقد است
های علمی کافی و  گردد. وی نظریه تکامل را به دلیل فقدان پشتوانهدلالت دارند و نسل کنونی بشر به او بازمی

 .  داندابتنا بر استقرا و حدس، فاقد اعتبار لازم برای عدول از ظواهر آیات قرآن می 
دهد که طالقانی با پذیرش نظریه تکامل، درصدد تفسیر سازگارانه آیات  مقایسه دو دیدگاه نشان می :  گیرینتیجه

درحالی  است؛  برآمده  پشتوانه قرآن  انتقادی  ارزیابی  و  آیات  بر ظواهر  تأکید  با  یزدی،  های علمی که مصباح 
داند. بر این اساس، رویکرد مصباح یزدی با ضوابط نظریه تکامل، آن را مبنای موجهی برای تأویل آیات نمی

 . های تجربی و قواعد معتبر تفسیر قرآن سازگاری بیشتری دارد ارزیابی نظریه 

  ، نظریه تکامل درآیات آفرینش انسان یزدی در مواجهه با  مقایسه رویکرد تفسیری طالقانی و مصباح  (.  1405)امیررضا.  ،  اشرفی  محمد و،  حسینخانی:  :  استناد 
 . 39-58، 35: یاپی(، پ2) 16 ،می  کتاب ق 

                 DOI: http//doi.org/10.30512/kq.2025.21643.3883 
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 طرح مسئله  . 1
این نظریه را ناسازگار با آیات  بیشتر دانشمندان مسلمان  هایی را برانگیخته است.  نظریه تکامل در میان اندیشمندان مسلمان چالش

اند تا آیات قرآن را سازگار با آن نشان دهند. باید از اندیشمندان معاصر،  اند و برخی با پذیرش این نظریه کوشیدهآفرینش انسان یافته
الله سید محمود طالقانی را به ترتیب از طیف اول و دوم شمرد. این پژوهش با واکاوی رویکرد  یزدی و آیتالله محمدتقی مصباحآیت

 تفسیری این دو اندیشمند در صدد پاسخ به چند سؤال ذیل است: 
 الله مصباح یزدی در مواجهه با نظریه تکامل درباره آیات آفرینش انسان چگونه است؟. رویکرد تفسیری آیت1
 الله طالقانی در مواجهه با نظریه تکامل درباره آیات آفرینش انسان چگونه است؟.رویکرد تفسیری آیت2
 . کدام رویکرد با قواعد صحیح تفسیر قرآن منطبق است؟3

تواند خطاهای احتمالی را در تفسیر آیات قرآن روشن و راه را  بررسی، مقایسه و ارزیابی رویکرد این دو مفسر در مسئله مذکور می
   پژوهان هموارتر سازد.مند قرآن برای مفسران و قرآنبرای تفسیر درست و ضابطه

الله طالقانی صورت گرفته، تنها گزارشی اجمالی یا بعضاً غیر صحیح از دیدگاه هایی که درباره دیدگاه آیتپیش از این، پژوهش
ایشان است؛ مثلًا نویسنده مقاله »تکامل در آفرینش انسان از نگاه اندیشمندان معاصر با محوریت نقد کتاب خلقت انسان« )قبسات،  

که چنین نیست؛ یا برخی از  داند که فرضیه تکامل را رد و نفی کرده است؛ درحالیالله طالقانی را از جمله کسانی می(، آیت1390
( با اینکه در صدد بیان روش مفسران معاصر و نقد مبانی تفسیر  1397شناسی تفسیر علمی« )شادی نفیسی،  ها مانند »جریانکتاب 

است، به این مطلب اشاره نکرده که نویسنده پرتوی از قرآن، نظریه تکامل را با اصلاحات پذیرفته است. بهترین اثر در بیان   علمی بوده
الله مصباح یزدی در این زمینه، کتاب »سخنی  الله طالقانی، کتاب تفسیر پرتوی از قرآن اوست و بهترین اثر در بیان دیدگاه آیت نظر آیت

پیرامون خلقت انسان از نظر قرآن« است که توسط  محمود عراقی از جلسات درس استاد مصباح تقریر گردیده است. با این وجود، 
 رد. خوپژوهشی که در صدد تبیین جامع و داوری بین نظرات این دو مفسر در مواجهه با آیات آفرینش باشد، به چشم نمی

یه تکامل و پیامدهای آن  . 2  نظر
از ارکان مهم نظریه تکامل، اعتقاد به تغییر تدریجی  نظریه تکامل در اواسط قرن نوزدهم میلادی توسط »چارلز داروین« مطرح شد.  
(. طبق این نظریه، تمام موجودات  180، ص1380جانداران و تبدیل یک نوع به نوع دیگر به صورت تصادفی است )ر.ک: داروین،  

انسان از جمله  پرسلولی فعلی  پیچیده و  دارند و منشأ موجودات  پیوسته  به هم  سلولی است که  تک ها، موجوداتی  عالم، ساختاری 
(. در این نظریه، از میان موجودات، Darwin,1859, p. 503اند ) ها سال، شکل گرفته و دچار تحول شدهتدریج در طول میلیون به

. داروین ابتدا (Darwin, 1859, p. 51مانند که هماهنگی بیشتری با محیط زندگی خود را کسب کرده باشند )تنها آن دسته باقی می
، آن را »انتخاب 1869از این مطلب با عنوان »انتخاب طبیعی« یاد کرد؛ اما در ویرایش پنجم کتاب خود در سال    1859در سال  

 اصلح« نامید.
این نظریه هرچند در ابتدا با مخالفت برخی دانشمندان معاصر داروین مواجه شد، اما دیری نپایید که از سوی دانشمندان غربی  

بینی ای که امروزه، تنها یک نظریه زیستی نیست، بلکه به یک جهانمورد توجه قرار گرفت و به شدت در غرب ترویج شد؛ به گونه
های مختلف علوم انسانی را تحت تأثیر قرار داده است. های مختلفی اعم از دین، علوم تجربی، زیست و رشتهتبدیل شده و عرصه

میبه بیان  تکاملی  اقتصاد  در  نمونه،  ویژگیعنوان  از  مصرف  و  شغل  انتخاب  مانند  افراد  اقتصادی  رفتارهای  که  تکاملی  کنند  های 
، نتیجه  شناختی و رفتاری انسانهای روانشود که بسیاری از ویژگیشناسی تکاملی بر این نکته تأکید میگیرد یا در روانسرچشمه می
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گرایان الحادی مانند »ریچارد داوکیز« در کتاب »خدا یک فرضیه است«، به شدت  فرآیندهای تکاملی است. از جهت دیگر، تکامل
(. »دنیل Dawkins,2006, The God Delusionاعتقاد به خدا و تدبیر او را در جهان هستی به چالش بکشد )  کنند تا پایهتلاش می

 ,Dennett, 1996) . گرایان معاصر، مدعی است که ایده »خدا مرده است« را »نیچه« از »داروین« گرفته است )دنت« نیز از تکامل
p. 62  نوع، مایه  شود که بر اساس نظریه تکامل، کمک به همفرضیه تکامل از جهت اجتماعی نیز آثار متعددی داشته است. ادعا می

 ,Darwin, 1902گردد )شگفتی است و حتی نامطلوب است؛ زیرا سبب اختلال در فرایند تکامل موجودات و انتخاب اصلح می
p. 180 .) 

ها، ابعاد زندگی فردی  اند. به باور آنگرایان معاصر، منکر باید و نبایدهای اخلاقی شدهدر بُعد رفتاری و اخلاقی نیز، برخی تکامل
پایه  گوید، بیو اجتماعی انسان از جمله رفتارهای اخلاقی او مبتنی بر بقاء اصلح است و اخلاقی که از دوستی و صلح سخن می

شناختی نیز پیامدهای این نظریه قابل مشاهده است؛ زیرا در این نظریه، جایگاه ویژه انسان را در نظام هستی به  است. در بعد انسان
های مغزی عصبی تنزل عنوان جانشین و امانتدار الهی در زمین را که توسط ادیان آسمانی مطرح شده است، به حیوانی با پیچیدگی

کنند: انسان باید به یاد برادری  گرایان معاصر تصریح می(. به همین دلیل، برخی تکامل480، ص1392داده است )ر.ک: باربور،  
ها غالباً انسان را موجودی  و بداند که نهایتاً یک حیوان پیشرفته است. آن  Dennett,1996, p. 383)خود با دیگر حیوانات بیفتد )

گرایان بر  (. همچنین، بسیاری از تکاملDennett, 2003, p. 2کنند )دانند و بعد فراجسمانی )روح( او را انکار میساحتی میتک
 (. 225، ص1390اساس نظریه تکامل، منکر اختیار در انسان هستند )ر.ک: فوکویاما، 

ینش از نگاه طالقانی  . 3 یه تکامل و آیات آفر  نظر
سحابی،   )ر.ک:  سحابی  مانند  صص1387طالقانی  )بازرگان،  304-303و    289-285و    177-181،  بازرگان  و   )1351  ،

( ضمن پذیرش نظریه تکامل، تلاش کرده است تا آیات قرآن را مطابق این نظریه تفسیر کند؛ اما مواجهه طالقانی با این  38-37صص
ای تقریر کند که به اعتقاد خود،  تصرفاتی در این نظریه، آن را به دلخواه خود به گونهنظریه، با آن دو متفاوت است. وی کوشیده است با  

هم اصل و ارکان این نظریه حفظ شود و هم با روح قرآن و آیات توحیدی آن هماهنگ باشد؛ اما نه تقریر او از این نظریه مقبولِ نظر  
بر  زیست او  از سوی  آفرینش  آیات  تطبیق  نه  افتاده و  قرار گرفته است.شناسان  قبول غالب مفسران مسلمان  دیدگاه    این نظریه مورد 

 توان به تفکیک در پنج محور ذیل بیان کرد: طالقانی درباه نظریه تکامل را می

 پذیرش ترانسفورمیسم با توجه به برخی شواهد تجربی  . 1-3
. نظر فیلسوفان قدیم  1، دو دیدگاه عمده وجود دارد:  به گفته نویسنده »پرتوی از قرآن«، درباره چگونگی پیدایش نوع آدم در زمین 

آنکه نوعی به نوع دیگر تبدیل شده باشند،    و ظواهر دینی که مطابق آن، انسان و انواع گیاهان و جانوران دفعتاً و بدون سابقه قبلی، بدون
. نظر استقرائی دیگر، قائل به این است که موجودات از دانی تا عالی به هم پیوسته و هر نوع پایین با گذشت زمان و  2اند، آفریده شده

از سایر گیاهان و    ی(. طبق این نظر، انسان نیز خلقتی جدا 113، ص 1، ج1362تأثیر محیط، منشأ نوع بالاتر است )ر.ک: طالقانی،  
تدریج در طول سالیان دراز در اثر تغییر تدریجی جانورانی پست، تکامل و تمایز یافته و شکل و شمایل و خوی جانواران ندارد، بلکه به

که با نظریه تکامل سازگار است به دلیل قرائن بسیار،   1و خصلت انسانی پیدا کرده است. به اعتقاد ایشان، نظریه دوم )ترانسفورمیسم(
 (.  113، ص1، ج1362رسد )ر.ک: طالقانی، درست به نظر می

 
1. Transformism 
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یه تکامل با مداخله عوامل فرامادی  . 2-3  ترمیم خلل علمی نظر
هایی دارد؛ از جمله اینکه شواهد کافی تجربی برای اثبات قطعی آن به باور مرحوم طالقانی، نظریه تکامل با قرائت رایج آن خلل

گرایان، آخرین اجداد  نما ـ که به اعتقاد تکاملوجود ندارد. به علاوه، هیچ اثری از حد وسط میان آخرین نسل از موجودات انسان
ای  شناسی پیدا نشده است. او برای پوشاندن این اشکالات، نظریه تکامل را به گونهها هستند ـ و اولین انسان به لحاظ دیرینهانسان

های وسط آسوده  ای از این ناحیه بر آن وارد نشود و به قول او، پژوهشگران از زحمت جستجوی بیهوده حلقهکند که خدشهتقریر می
کند که در مقطعی از سیر تکامل  ی برای رفع مشکل مذکور، این احتمال را مطرح می(. و113، ص1، ج1362شوند )ر.ک: طالقانی،  

هایی بسیار، به یکباره جلو افتاده و سیر تکامل آنها را تسریع کرده است و  انسان با مداخله حکیمانه الهی، سیر آهسته تکامل با جهش
نویسد: خداوند به اراده  ها سال جلو برده و از موجودات دانی به موجودات عالی رسانده است. وی در این باره می آنان را یکباره میلیون

اِعمال جهش  حکیمانه با  تکاملی موجودات را  از زمان، سیر  با وساطت فرشتگان در مقاطعی  این خود،  هایی تسریع کرده است و 
ها سال نباشد. به این ترتیب، با  موجب شده که برای تکوین جانداری پیشرفته و صاحب عقل مانند انسان، نیاز به گذشت میلیون

فرسا برای  توان دانشمندان علوم تجربی را از جستجوی بیهوده و تلاش طاقتدرنظرگرفتن نقش خداوند حکیم در تکامل جانداران، می
 (. 115-112، صص1، ج1362ها و آثار باستانی راحت کرد )ر.ک: طالقانی، نسل فعلی بشر در سنگواره  های مفقودهیافتن حلقه

 . تسری تکامل از باطن به ظاهر  3-3
طالقانی در نظریه تکامل، افزودن عنصر تکامل باطنی به آن است. به گفته ایشان برخلاف نظر دانشمندان  از دیگر تصرفات مرحوم  

علوم طبیعی، تکاملِ موجودات منحصر به تکامل زیستی و تغییر در صورت و اعضاء موجودات نیست؛ بلکه تکامل موجودات ابتدا 
شود و تکامل در باطن در واقع، حرکت در جوهر موجودات است؛ مانند یک نطفه که قبل از قرارگرفتن در رحم،  از باطن آنها آغاز می
دهد تا انسان کامل گردد. به باور ایشان  کند تا خود را آماده حضور در رحم کند و در آنجا نیز، راه خود را ادامه میشروع به حرکت می

کند و  تر است و یک سلول در آن طی مراحل میرسد؛ زیرا زمین یک رحم در مقیاس بزرگدر زمین نیز، تکامل از باطن به ظاهر می
(. تنها تفاوت رحم و زمین در سرعت به تکامل رسیدن است؛ زیرا 35-34، صص1، ج1362،  رسد )ر.ک: طالقانیبه کمال خود می

گردد. سپس، ایشان به دانشمندان علوم تجربی  تر شدن زمان تکامل موجودات میوجود آفات و عوارض بیشتر در زمین، سبب طولانی
اند که بعد از مدتی، پس زند که چطور به تکامل سلول نطفه توجه نکردهدانند، تعریض میکه تکامل را منحصر در ظاهر موجودات می

آورد و چنین تکامل باطنی را در کنار قوانین تنازع و انتخاب طبیعی و بقاء  از گذراندن مراحل تکامل باطنی از جهان انسان سر بر می
ندیده درحالیاصلح  )ر.ک:  اند؛  است  زیاد  جهان  بستر  در  جانداران  تکامل  و  رحم  در  نطفه  تکاملی  بین سیر  که شباهت ظاهری 

 (.35، ص1، ج1362طالقانی، 
طالقانی برای اثبات شروع تکامل از باطن به ظاهر، به آیه سوره حمد استناد کرده است تا به این نظریه، صبغه دینی و قرآنی بخشد.   

به گفته وی، »صراط« در قرآن به معنای راه عمومی رو به خیر است که مطلوب هر انسانی نیز هست و )الف( و )لام(، عهد ذهنی یا  
کند بر اینکه این راه، مطلوب هرکسی است و صراط مستقیم که خود، مطلوب فطری انسان  اط« دلالت میخارجی در واژه »الصر

است، مبدأ و اصل تکامل است. بنابراین، کسانی که در این صراط ـ که مبدأ تکامل است ـ قرار گیرند، به سمت کمال خود، حرکت  
شوند یا با انطباق  گیرند و محکوم به فنا می کنند و آنان که از آن منحرف شوند، در زمره »الضالین« یا »المغضوب علیهم« قرار میمی 

 .(36-33، صص1، ج 1362گردند )ر.ک: طالقانی، با محیط تکاملشان متوقف می 
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یستی به تکامل عقلی  4-3  . توسعه تکامل ز
آیات   او در  ادعای  به  تکامل معنوی و عقلی است.  به  تکامل زیستی  توسعه  نور،    25و    24اِبداع دیگر مرحوم طالقانی،  سوره 

هُ خَلَقَ كُلَّ )فرماید: ها سال بر آن گذشته، بیان شده است. ابتدا خداوند میهای حیات تا ظهور انسان و عقل را که میلیوندوران وَ اللَّ
ةٍ مِنْ ماءٍ فَمِنْهُمْ مَنْ یَمْشِي عَلی هَ   رِجْلَیْنِ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَمْشِي عَلی  بَطْنِهِ وَ مِنْهُمْ مَنْ یَمْشِي عَلی دَابَّ هُ ما یَشاءُ إِنَّ اللَّ بَعٍ یَخْلُقُ اللَّ رْ

َ
أ

(. در این آیه، اگر »مِنْ« در »مِنْهُمْ« نشئیّه باشد، در صدد بیان منشأ و سرچشمه تمام موجودات  45/  24)نور:  (ءٍ قَدِیر  كُلِّ شَيْ   عَلی
خزیدند و سپس، تکامل پیدا کردند و دارای دو پا شدند و سپس، دو پای دیگر به آنها افزوده شد و با چهار  است که ابتدا روی زمین می

پا حرکت کردند و در مرحله آخر، به جهان عقل وارد شدند و شاهد این ارتقاء، استفاده از »مَنْ« موصوله است که برای موجودات  
اند )ر.ک: طالقانی،  کند که این موجودات ارتقاء پیدا کردهغیرعاقل، دلالت بر این می  رود و کاربرد آن برای موجوداتعاقل به کار می

ای از جانداران در طی سالیان دراز با  (. منظور ایشان از ورود موجودات به جهان عقل این است که دسته37-36ص، ص1، ج1362
اند و با دریافت آن از اجداد خود تمایز اند که شایستگی دریافت موهبت عقل را یافتهای رسیده طی مراحل تکامل زیستی، به مرحله

(. یکی از مستندات  37، ص1، ج1362اند و این همان استقرار در صراط مستقیم و نیل به مرحله انسانیت است )ر.ک: طالقانی،  یافته
هُ یَهْدِي مَنْ یَشاءُ إِلی)باره آیهایشان در این ناتٍ وَ اللَّ نْزَلْنا آیاتٍ مُبَیِّ

َ
( است که از دیدگاه ایشان،  46/  24)نور:  (صِراطٍ مُسْتَقِیمٍ   لَقَدْ أ

 بعد از بیان مراحل تکامل زیستی )سیر تکاملی موجودات از خزنده به دوپا و چهارپا( این آیه ذکر شده است.
ي عَلی)به باور ایشان، از آیه   بِّ ةٍ إِلّا هُوَ آخِذ  بِناصِیَتِها إِنَّ رَ کُمْ ما مِنْ دَابَّ بِّ ي وَ رَ بِّ هِ رَ لْتُ عَلَی اللَّ )هود:  (صِراطٍ مُسْتَقیمٍ  إِنِّي تَوَكَّ

اتفاق می( می56/  11 افتد؛ زیرا »ناصِیَة« به معنای موی توان استنباط کرد که تربیت و تکامل برای همه جنبندگان، توسط خداوند 
زیرا مغز به وسیله سلسله اعصاب، ادراکات را ضبط و ثبت   جلوی سر است و در اینجا، استعاره از محل و مرکز ظهور تکامل است؛

رود تا مراحل تکامل را طی کند و به تکامل عقلی برسد. به نظر  شود و جلو می تر می نماید و پیوسته ساختمان اعصاب و مغز کاملمی 
شود،  گیرد که سبب میایشان، سیر تکاملی موجودات چنین بوده که در ابتدا در طبیعتِ بسیط و مرکبِ عناصر، حیات و غریزه شکل می

شود و در نهایت، عقل فطری و  ها ایجاد میخیالی در آن جانداران به دنبال غذا، تولید و دفاع باشند. سپس ادراکات حسی، وهمی و  
،  1، ج1362گیرد )ر.ک: طالقانی، بخشد و جلوی اشتباهات آنها را میها را از اشتباه در ادراکات دیگر مصونیت میتکامل علمی، آن

 (.37ص
کند، نه اجداد  ممکن است تصور شود که منظور ایشان این است که هریک از افراد انسان این مراحل را به مرور زمان، طی می

مرحوم اما    (؛12، ص 1، ج1429اند )ر.ک: مظفر،  نمای بشر؛ چنان که دیگران نیز این مراحل را برای حیات انسان ذکر کردهانسان
ها و مراحل چنانچه در تکوین انسان ظاهر است، در انواع هم باید صورت گرفته باشد« )ر.ک:  این دوره »  کند:طالقانی تصریح می

و سازمان عصبی و مغزی، از آثار و ظهور همین تربیت و تکامل    ( و تکمیل و تغییر اعضاء و جوارح37، ص1، ج1362طالقانی،  
 (.  38-37، صص1362معنوی و باطنی است )ر.ک: طالقانی، 

تعبیر ایشان درباره تغییر و تکمیل تدریجی اعضا و جوارح و سیستم عصبی و مغزی انسان در طول زمان، با توجه به تصریح ایشان 
به لزوم تکامل در انواع، ناظر به نظریه تکامل است که قائل به تغییر تدریجی اعضای یک نوع و تبدیل آن به اعضایی متناسب با نیازهای  

پا در خزندگان و دست خزندگان به باله در ماهی بهنوع دیگر است؛ مثلاً  تدریج تبدیل به بال در پرندگان  تدریج تبدیل به دست و 
شدن مغز از جمله  ها و موها و بزرگشدن دستها مانند حذف دم و بقای دنبالچه و کوتاهشود و نیز، تغییر در اعضا و جوارح میمونمی 

 گرایان مقدمه تبدیل به نوع دیگر است.این تغییرات است که از نظر تکامل
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 . كشف عامل باطنی برای انقراض انواع 5-3
چنان که گذشت، مرحوم طالقانی با درآمیختن نظریه تکامل زیستی و تکامل معنوی، دلیل انقراض برخی موجودات را انحراف از 

شناسان، عامل ظاهری و زیستی تنازع بقا و عدم سازگاری با محیط،  داند. به اعتقاد ایشان، هرچند از سوی زیست»صراط مستقیم« می
عامل انقراض دانسته شده؛ اما در واقع، عامل باطنی و منشأ اصلی انقراض، انحراف از »صراط مستقیم« بوده است. آنها در اثر انحراف  

اند؛ زیرا تکامل روحی و معنوی،  ض و فنا شدهاز صراط مستقیم در گروه »ضالین« یا »مغضوب علیهم« قرار گرفته و محکوم به انقرا
 (.36و  35و 34، صص1، ج1362، روح و فلسفه تاریخ امم و ملل است )ر.ک: طالقانی

 سازی عامل وراثت در تکامل  . برجسته 6-3
دانند؛ شناسان که منشأ تکامل زیستی را عمدتاً احتیاجات طبیعی و تنازع در بقا و تطبیق با محیط و بقای اصلح می برخلاف زیست

داند. وی با تمثیلِ سیر تکامل موجودات به سیر تکوین جنین در مرحوم طالقانی، عامل عمده تکامل زیستی در جاندران را وراثت می
کند که عامل عمده تکامل زیستی هم مانند تکامل جنین باید وراثت باشد. او بر دانشمندان رحم مادر، قویاً از این احتمال، دفاع می

دانند؛ بلکه تکامل که ایشان جنین را معلول قوانین تنازع و انتخاب طبیعی و بقای اصلح نمیگیرد که چطور درحالیگرا خرده میتکامل
های گذشته دریافت کرده است، اما در تکامل زیستی به جای  دانند که جنین از پدر و مادر و نسلدر جنین را حاصل نسخه وراثتی می

،  1362کنند )ر.ک: طالقانی،  کنند و به عامل وراثت چندان توجهی نمی عامل وراثت بیشتر بر انتخاب طبیعی و بقای أصلح تأکید می
(. به باور وی، داروین تنها بخشی از حیات جانوری را در مدت محدود تحقیقاتش بررسی کرده است. لذا تسری نظریه  35، ص5ج

کند که اگر منشأ  تکامل طبق قرائت داروین نسبت به همه ابعاد حیات صحیح نیست. وی این سؤال را درباره تکامل داروین مطرح می
اند، چگونه  های بلامنازع رشد و تحول یافته یا بدون تحول باقی ماندهتکامل زیستی، تنها تنازع بقاست، جانورانی را که در محیط

 (. 105، ص5، ج1362توانیم مشمول قانون تنازع بقا بدانیم؟ )ر.ک: طالقانی، می 
اند، چنان که تنوع جنینی بشر، بیشتر از انواع دیگر به گفته طالقانی، برخی دانشمندان قوانین وراثت را مایه اصلی تنوع انواع دانسته

که در این تنوع و تکامل جنینی، تنازع در بقا و انتخاب اصلح و کوشش و زحمتی در میان نیست. بنابراین، نه تنازع بقا،  است؛ درحالی
اند، تنها عامل تکامل است و نه کار و زحمت، چنان که مارکس و انگلس کار و زحمت را  چنان که دانشمندان علوم طبیعی پنداشته

تری برای کشف  گاه محکمشده، وراثت تکیهاند. به باور طالقانی اکنون طبق اصول و قوانین اثباتتنها عامل حرکت و تکامل تصور کرده
 (.53، ص6، ج1362چگونگی تطور و تکامل گردیده است )ر.ک: طالقانی، 

حاصل اینکه طبق دیدگان ایشان، وراثت نقش مهمتری از تنازع بقا و انتخاب اصلح در تکامل جانداران دارد. وی ضمن تأکید بر  
ذِي خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَةٍ )  همین عامل، آیه ( را شاهدی بر ارتباط وراثتی موجودات قلمداد کرده و مراد 189/  7اعراف:  )(هُوَ الَّ

از »نفس واحده« را نخستین واحد حیاتی مشترک نوع انسان یا همه انواع دانسته که معلوم نیست، چگونه و در چه شرائط زمانی تحقق  
 (. 53ص ، 6، ج1362یافته است )ر.ک: طالقانی، 

ینش از نگاه آیت 4 یه تکامل و آیات آفر  الله مصباح یزدی . نظر
 شود:الله مصباح یزدی درباره رابطه آفرینش و نظریه تکامل را در چند عنوان مطرح میدر ادامه دیدگاه آیت
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ینش مستقل نخستین انسان 1-4  . دلّلت روشن آیات بر آفر
از دیدگاه استاد مصباح یزدی آیات آفرینش انسان در قرآن به روشنی دلالت بر آفرینش مستقل نخستین انسان از سایر جانداران  

این آیه در مقام احتجاج با مسیحیان نجران نازل شده  عمران است.  سوره آل  59ترین آیه در این زمینه، آیه  دارد. به باور ایشان، روشن
می خدا  پسر  را  حضرت عیسی)ع(  که  اگر  است  که  پرسیدند  اکرم)ص(  پیامبر  از  عیسی)ع(  الوهیت  اثباتِ  مقام  در  آنان  دانستند. 

هِ كَمَثَلِ ءَادَمَ خَلَقَهُ   إِنَّ مَثَلَ عِیسیَ ) عیسی)ع( پسر خدا نیست، پس پسر کیست و خداوند در پاسخ آنها این آیه را نازل کرد: عِندَ اللَّ
[ آدم  [ عیسی نزد خدا همچون داستان ]خلقت(؛ در حقیقت، داستان ]خلقت59/  3)آل عمران:  (مِن تُرَابٍ ثُمَّ قَالَ لَهُ كُن فَیَکُون

 [ او را از خاک آفرید؛ سپس بدو گفت: »باش«؛ پس وجود یافت. است ]که
ای اعجازآمیز بدون  این پاسخ در صورتی حجتی علیه ادعای نصارا در الوهیت عیسی)ع( است که آدم)ع( مانند عیسی)ع( به گونه  

تر به وجود آمده است، احتجاج به  و اگر چنین احتمالی مطرح بود که آدم)ع( از انسانی مانند خودش یا پست پدر به وجود آمده باشد
گشت. بدین ترتیب، این آیه به روشنی دلالت بر خلقت  شد و آیه شریفه به هیچ وجه جواب استدلال نصارا واقع نمیکلی باطل می

(. از طرفی آیات فراوانی  93- 85صص  ،1349مستقل آدم)ع( از موجودات پیشین دارد و با نظریه تکامل سازگار نیست )ر.ک: عراقی،  
آدم« مخاطب خود قرار  ها را با واژه »بنیهایی عام، همه انساندر قرآن، پس از نقل داستان آفرینش انسان و هبوط او از بهشت، در پیام 

نَ  )داده و آدم و همسرش را پدر و مادر همه آدمیان خوانده است؛ از جمله، آیه  بَوَیْکُم مِّ
َ
خْرَجَ أ

َ
یْطَانُ كَمَا أ کُمُ الشَّ یَا بَنِی آدَمَ لّ یَفْتِنَنَّ

ةِ  که پدر و مادرتان را )فریفت و( از بهشت بیرون راند«.  (؛ »ای فرزندان آدم! مبادا شیطان شما را بفریبد، چنان27/  7اعراف:  ((الْجَنَّ
(، همه مخاطبان قرآن )نسل فعلی 60/  36؛ یس:  70/  17؛ اسراء:  172و  25/  7در این آیه مانند بسیاری از آیات دیگر )نظیر اعراف:  

نما  ها یا موجوداتی انسان (؛ اما آیات قرآن درباره وجود انسان45، ص1399یزدی،    اند )ر.ک: مصباحبشر( فرزندان آدم)ع( تلقی شده
 توانیم بگوییم.باره نمیقبل از حضرت آدم)ع( چیزی نفرموده است و ما هم از پیش خود، چیزی در این

تر است و روایات  سایر آیات اگر دلالت دیگری داشته باشند، در مقابل ظهور این آیات، قابل اعتنا نیست؛ زیرا ظهور این آیات قوی
ای تجربی است که به حد قطعیت نرسیده است. یزدی، نظریه تکامل، نظریه  الله مصباحمعتبر مؤید همین ظهور است. از نظر آیت

توان با تکیه بر آن، از ظاهر نزدیک به صریح آیات قرآن دست کشید. رویکرد ایشان درباره کاربست نظریه تکامل به مثابه  بنابراین، نمی
 . توان ذیل دو قاعده زیر بیان کردای تجربی در تفسیر آیات قرآن را می نظریه

یه 2-4 یه تکامل به مثابه نظر  ای تجربی . عدم قطعیت و كلیت نظر
در علوم تجربی، روز به روز شاهد اکتشافات و نظریات جدیدی هستیم. علوم تجربی بر تجربه و ارائه نظریات جدید استوار است 

بسا یک دانشمند برای ارائه یک نظریه، جایزه نوبل  و هیچ دانشمندی برای قوانین تجربی، ثبات و عدم تغییر را ادعا نکرده است. چه
 (. 180، ص 1379گرفته است و دانشمند دیگر برای نقد و بیان نواقص آن جایزه نوبل گرفته است )ر.ک: باربور، 

های جهان طبیعت، مانند پیدایش انسان، در مواردی که به دنبال کشف علت یک پدیده هستیم، تعیین دقیق به باور ایشان در پدیده
پدیده  پیدایش  در  از  همه عوامل و شرایطی که  انحصاری، بسیار دشوار است.  آوردن عوامل  به دست  ای مادی مؤثرند و همچنین، 

،  1390آورد )ر.ک: مصباح یزدی،  گاه ارزش بدیهیات و نتایج براهین عقلی را ندارد و یقین مضاعف به بار نمیطرفی، نتایج تجربه هیچ
 (.144-143، صص1مطهری، ج ؛72-71، صص2ج

در مسئله خلقت انسان نیز، کشف دقیق تمام عوامل انحصاری در خلقت انسان و بیان رابطه انواع موجودات با توجه با علم اندک  
ها در رشد یک موجود در توان علوم تجربی نیست، قدرت و دایره  انسان کاری غیر ممکن است؛ زیرا افزون بر اینکه کشف تمام علت
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شود. در مسئله خلقت انسان، وقتی حرف از خلقت مستقل حضرت آدم)ع( توسط خداوند علوم تجربی شامل علل غیر مادی نمی
اش محسوسات و امور مادی وار انسان است. پس چطور علم طبیعی که دایره آید، در واقع، بحث از خلقت معجزه متعال به میان می

 ای را رد یا تایید کند؟  تواند چنین مسئلهاست، می
شود، همه فلزات در دمای عادی جامدند؛  در شیمی گفته می  عنوان مثالقوانین علوم تجربی بدون استثنا نیستند؛ بهعلاوه بر اینکه 

اما جیوه که فلز است، از این قاعده مستثناست. در مسئله خلقت انسان نیز، اگر بر فرض بر اساس شواهد تجربی این نتیجه برسیم که  
های کروموزومی و مطابق نظریه داروین صورت گرفته است، باز  پیدایش انواع گیاهان و حیوانات بر روی کره زمین بر اساس جهش

 (.227، ص 2، ج1390 ر.ک: مصباح یزدی، ) زنداستثنا به نظریه علمی ضرر نمیاین قانون، استثناپذیر است؛ زیرا 
ناپذیر ثابت نشده است، بلکه حتی در غرب مخالفینی نیز دارد. برای نمونه، »کارل پوپر« ای خدشهنظریه داروین به عنوان نظریه

(. از نظر popper, 1976, pp. 170-171داند، بلکه آن را یک برنامه بررسی متافیزیکی دانسته است )نظریه تکامل را علمی نمی
بینی و وقوع یک حادثه را غیرممکن پوپر، نظریه علمی باید به صورت کلی بیان شود و یک نظم همیشگی را برساند و بتواند آینده را پیش

آینده را ندارد؛ یعنی نمیکه انتخاب طبیعی، قدرت پیش اعلام کند؛ د حالی آینده باقی  بینی  تواند بگوید کدام یک از دو موجود در 
 (. (Popper, 1976, p. 170-171خواهند ماند 

شناسان به  مشکل اساسی این تئوری آن است که در علم تجربی به این کلیت به اثبات نرسیده است و حتی بسیاری از زیست 
با آن مخالف بوده و هستند. نهایت چیزی که در علوم تجربی   ، جهت عدم وجود دلایل و قرائن محکم و وجود شواهد بر خلاف آن

توان آن را دلیل بر تغییرات و تبدلات نوعی دانست و بر  ای از گیاهان و جانواران است که نمیثابت شده است، دگرگونی اعراض پاره 
ه تکامل ذکر شده، مطالبی غیر قطعی  آن قیاس کرد. بنابراین، شواهدی که از سوی برخی دانشمندان علوم تجربی برای اثبات نظری

یزدی،  آید )ر.ک: مصباحسازد؛ زیرا از مقدمات وهمی و ظنی نتیجه قطعی به دست نمیاست که هرگز آن را از مرز فرضیه خارج نمی
 (. 227، ص2، ج1390

یه تکامل . تطبیق 3-4 ینش بر نظر  ناپذیری آیات آفر
یزدی درباره تطبیق آیات قرآن بر نظریات علوم تجربی با توجه به اعتبار اندک معرفتی نظریات تجربی حساسیت    استاد مصباح 

زودی بطلانش  شده علمی، ممکن است گمانی بیش نباشد و بهظاهر اثباتدهد که حتی نظریات بهدهد و هشدار میویژه به خرج می
رو، باید ارزش هر معرفتی را در حد خود، شناخت و نباید از فرض، توقع ارزش واقع را داشت و یا وهم و گمان را به  ثابت شود. ازاین

(. در این صورت، اگر مفسر به جای استظهار قرآن و کشف مراد خداوند از  25، ص1349جای علم و یقین نشاند )ر.ک: عراقی،  
و مانند آن کند، چنین چیزی به قول علامه طباطبایی در حقیقت تفسیر قرآن نیست،   ظاهر آیات، سعی در تطبیق آن با نظریات تجربی

که قرائن روشن و قطعی نداشته باشد،  ها، مادامی  ( و این قبیل تطبیق7، ص1، ج1390بلکه تأویل و تطبیق است )ر.ک: طباطبایی،  
زیرا در اکثر این گونه موارد، انسان به چیزی   صحیح نیست. بنابراین، باید در تطبیق آیات بر نظریات تجری و مانند آن، احتیاطِ تام کرد؛

گوید که فلان نظریه علمی روز مدعی آن است، امری بسیار  ای همان را میرسد و معمولًا یقین به اینکه آیهبیش از ظن و احتمال نمی
مشکل است؛ اما متأسفانه برخی عالمان دینی با هدف تبلیغ دین و دفاع از قرآن، بدون لحاظ ضوابط قطعی، سعی در تطبیق آیات قرآن 

آمیز که نمونه آن، تطبیق تکلف  (225، ص2، ج1382اند )ر.ک: مصباح یزدی،  زدگی شدهبر نظریات تجربی داشته و دچار نوعی علم
،  1382های هفتگانه در قرآن بر نظریه بطلمیوس و نیز، تطبیق آیات آفرینش انسان بر نظریه تکامل است )ر.ک: مصباح یزدی،  آسمان

 (. 221-220، صص2ج
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 . نقد و بررسی  4
یزدی، آیات آفرینش انسان ظهوری قوی  الله مصباحکه گذشت، به باور غالب مفسران و دانشمندان مسلمان، از جمله آیتچنان

در آفرینش مستقل نخستین انسان از سایر جانداران دارند. به اعتقاد ایشان، از دیدگاه قرآن نخستین انسانی که از نسل بشر پای به عرصه  
امل سازگار نیست )برای  وجود گذاشته، آدم بوده است، بدون اینکه خود او مولود جانداری دیگر پیش از خود باشد و این با نظریه تک 

و   16، صص4، ج1383؛ سبحانی، 116و  112، صص17، ج1389؛ جوادی آملی، 255، ص16، ج1390نمونه، ر.ک: طباطبایی، 
190-214.) 
ترین آیاتی را که دو مفسر از  گنجد. به فراخور حال مقاله، مهمبررسی دلالت تمام آیات مرتبط با آفرینش انسان در این مقاله نمی 

 گذرانیم.اند، از نظر میآن برداشتی متفاوت داشته

 . تفسیر »نفس واحده« به مثابه منشأ خلقت انسان 1-4
کُمُ  )معرفی کرده است:    آیه اول سوره نساء، در خطابی به همه مردم، مبدأ آفرینش آنها را »نفس واحده« بَّ قُوا رَ اسُ اتَّ هَا النَّ یُّ

َ
یا أ

ذِي خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَةٍ وَ خَلَقَ   (.  1/ 4نساء: )(مِنْها زَوْجَها وَ بَثَّ مِنْهُما رِجالًّ كَثِیراً وَ نِساءً  الَّ
مِنْها    خَلَقَ « را به ویژه با توجه به قرینه »مِنْ نَفْسٍ واحِدَةٍ اکثریت قریب به اتفاق مفسران مسلمان از جمله مصباح یزدی، مراد از »

اند که همسرش نیز از او )جنس یا جسم او( آفریده شده است. طبرسی این قول را به « در همین آیه، حضرت آدم)ع( دانستهزَوْجَها
همه مفسران نسبت داده است. به گفته فخر رازی، تمام مسلمانان بر اینکه مراد از »نفس واحده« آدم)ع( است، اتفاق نظر و اجماع  

،  9، ج1420؛ فخر رازی، 58، ص2، ج1418؛ بیضاوی،  461، ص 1، ج1407؛ زمخشری،  5، ص3، ج1372دارند )ر.ک: طبرسی،  
 (. 47-46، صص 1399؛ مصباح یزدی، 135، ص4، ج1390؛ طباطبایی، 391، ص 2، ج1415؛ آلوسی، 477ص

»نفس« در نویسد: باره می وی در اینمرحوم طالقانی بر خلاف غالب مفسران، تعابیر این آیه را ناظر به تکامل انواع دانسته است. 
آن است. خداوند   لازمه  کند که صفاتی از قبیلِ جذب، دفع و تغذیهاین آیه به دلیل نکره بودن، دلالت بر یک واحد حیاتی ناشناخته می

یا   اعیان  از  اگر  نیست؛ زیرا  اعیان و اشخاص  از  این است که نفس  بر  به »واحده«، توصیف کرده که شاهد  را  آیه، »نفس«  این  در 
شود: »رأیتُ نفساً عالماً«. علاوه بر اینکه در سوره انعام به جای  شد؛ مثلًا گفته میاشخاص بود، از صفت و ضمیر مذکّر استفاده می

کُمْ« استفاده شده است:  »خ لِقَوْمٍ  )لقَکم« از »أَنْشَأَ لْنَا الآیاتِ  كُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَةٍ فَمُسْتَقَرٌّ وَ مُسْتَوْدَع  قَدْ فَصَّ
َ
نْشَأ

َ
أ ذِي  وَ هُوَ الَّ

 (.  49، ص6، ج1362و »أَنْشَأَ« در این آیه به معنای »احداث و تربیت« است )ر.ک: طالقانی،  (98/ 6)انعام: (یَفْقَهُون
توان آدم)ع( را منشأ ها را »نفس واحده« دانسته است، نمیبه باور طالقانی، به اتکای اینکه قرآن در چند آیه، منشأ آفرینش انسان

نسل فعلی بشر دانست؛ زیرا مراد از »نفس واحده« در این آیه حضرت آدم)ع( نیست. آدم)ع( در قرآن کریم برگزیده الهی و مسجود 
فرشتگان و دارای علم اسماء است؛ اما نخستین انسانی که پای به عرصه وجود گذاشته، نیست. در واقع، قرآن نوع انسان را برآورده از  

هُوَ  )یک نفس ناشناخته و مجهول معرفی کرده است. برخی آیات نیز، از تعبیر »جَعَلَ« برای بیان آفرینش زوج او استفاده کرده است:  
ذِي خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَةٍ وَ جَعَلَ مِنْها زَوْجَها جا شدن بعد از آفرینش  ( که دلالت بر نوعی دگرگونی و جابه189/  7)اعراف:  (الَّ

« بیان شده که دلالت بر تأخّر دارد:    عمومی و اوّلی دارد و شاهد آن آفرینش زوج آن از اوست. در برخی آیات نیز، آفرینش زوج با »ثُمَّ
زَوْجَها) مِنْها  جَعَلَ  ثُمَّ  نَفْسٍ واحِدَةٍ  مِنْ  آیات، نمی6/  39زمر:  )(خَلَقَکُمْ  این  به  توجه  با  توان گفت که »نفس واحده« فردی (. 

 (.  49،ص6، ج1362مشخص و معهود است یا حتی در آن ظهور دارد )ر.ک: طالقانی، 
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انسان آفرینش همه  بازگشت  باستانبه گفته طالقانی، عدم  تاریخی و  با شواهد  تأیید میها  نیز  از  شناسی  آثار موجود  شود؛ زیرا 
اند )ر.ک: کردههایی قبل از آدم)ع( زندگی میها سال قبل از خلقت آدم، حکایت دارد که انسانهای هند و شرقِ دور، از میلیونتمدن

 (.  51، ص6، ج1362طالقانی، 
انسان  موجوداتی  وجود  نیز  روایی  شواهد  وی،  گفته  میبه  تأیید  را  آدم)ع(  از  پیش  منتخب،  نما  آدمِ  از  قبل  روایات،  طبق  کند. 

های تلمود، بازگو کرده که »آدمی برای اند. تاریخ تمدن ویل دورانت نیز از نوشتهکردهنما به نام »نسناس« زندگی می موجوداتی آدم 
ر.ک: طالقانی،  نخستین بار با دمی، مانند جانور آفریده شده و تا نسل ادریس چهره آدمیزادگان به بوزینگان شباهت داشته است« )

 (. 53، ص6، ج1362

 . نقد و بررسی 1-1-4
الله مصباح یزدی، توصیف »نفس« الله طالقانی بر خلاف بیشتر مفسران و دانشمندان مسلمان، از جمله آیتکه گذشت، آیتچنان

شاهد بر این گرفته که »نفس« از اعیان و اشخاص    سوره انعام و مانند آن را   98را با عبارت »واحدة« که صفت مؤنث است، در آیه  
از اعیان و اشخاص باشد، در توصیف آن از صفت و ضمیر مذکر استفاده می  ،  6، ج1362شود )ر.ک: طالقانی،  نیست؛ زیرا اگر 

 توان چند نکته تفسیری را متذکر شد: (. در نقد این برداشت می49ص
وَ خَلَقَ مِنْها  »  فرماید:اگر »نفس« به معنای »حقیقت کلی و ثابت« باشد، پس چرا بعد از آن، بلافاصله در آیات دیگر میاولًا:  
زوج و همسر این حیات عمومی که از جنس خود او آفریده شده است، چه حقیقت کلی و ثابت و عمومی خواهد بود؟    «؟زَوْجَها

 (. 36، ص1349)ر.ک: عراقی، 
ثانیاً: اگر سخن مرحوم طالقانی در این زمینه درست باشد، جای این سوال باقی است که چرا ایشان در آیاتی مشابه، مراد از نفس  

ةُ )اند. برای نمونه، در آیه  را با صفت نکره، شخص یا اشخاصی معین دانسته  فْسُ الْمُطْمَئِنَّ تُهَا النَّ یَّ
َ
(، کلمه »نفس«  27/  89)فجر:  (یا أ

با وصف مؤنث آمده است. اما آیا دلالت بر شخص یا اشخاصی معین ندارد؟ خود ایشان در جلد ششم در توضیح »نفس مطمئنه« 
،  6، ج1362فرماید: این واژه دلالت بر اشخاصی دلالت دارد که از قدرت بصیرت و اندیشه استوار برخوردارند« )ر.ک: طالقانی،  می
 . (268ص

عنوان مثال، بهافزون بر این آیه، واژه »نفس« به صورت نکره در مواردی دیگری در قرآن کریم قطعاً به معنای شخص آمده است.  
ناشناخته: و  مبهم  موجودی  نه  است  »شخص«  معنای  به  قطعاً  ذیل  آیات  در  نَفْسٍ  )  »نفس«  عَنْ  نَفْس   تَجْزي  لّ  یَوْماً  قُوا  اتَّ وَ 

لا)( و  48/ 2)بقره: (شَیْئاً  هِ كِتاباً مُؤَجَّ نْ تَمُوتَ إِلّا بِإِذْنِ اللَّ
َ
 (.  145/ 3عمران: )آل(وَ ما كانَ لِنَفْسٍ أ

سوره زمر و مانند آن، به اعتبار مؤنث مجازی    6اعراف و    186ثالثاً: تأنیث »واحدة« در عبارت »خَلَقَکُمْ مِنْ نَفْسٍ واحِدَةٍ« در آیات  
 (.340، ص1391)ر.ک: مصباح یزدی،  بودن کلمه »نفس« است نه چیز دیگر

وَ هُوَ  )  مرحوم طالقانی در ادامه استدلال خود، برای انکار دلالت »نفس واحده« بر شخص معین، کاربرد واژه »انشاء« در آیه
كُمْ  

َ
نْشَأ

َ
ذِي أ لْنَا الآیاتِ لِقَوْمٍ یَفْقَهُونالَّ را که به عقیده او، به معنای    (98/  6)انعام:  (مِنْ نَفْسٍ واحِدَةٍ فَمُسْتَقَرٌّ وَ مُسْتَوْدَع  قَدْ فَصَّ

است؛ ولی شاید منظورشان    است. هرچند توضیح بیشتری در این زمینه نداده  »احداث و تربیت« است، شاهد بر ادعای خود گرفته
اند که  کردهنیافته و فاقد عقل باشد که پیش از حضرت آدم)ع( زندگی می  این باشد که »ایجاد و تربیت« باید از موجوداتی تربیت 

 مطلبی نزدیک به نظریه تکامل است.
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توان گفت: »انشاء« هرچند به قول برخی اهل لغت مانند راغب در برخی کاربردها به معنای ایجاد و تربیت  در پاسخ ایشان می
، ماده نشأ(؛ اما به معنای مطلق ایجاد چیزی که سابقاً وجود نداشته هم آمده است )ر.ک: طریحی،  1412آمده است )ر.ک: راغب،  

کُمْ« در آیه مذکور به معنای ایجاد انسان ، ماده نشأ(. بنابراین، دلیلی نداریم که »أَنْ 1362  نیافته باشد.  ها از موجوداتی تربیت شَأَ

 هایی پیش از آدم)ع(. توجیه روایات دال بر وجود انسان2-4
به باور مرحوم طالقانی، برخی روایات نیز مؤید قابل انطباق بودن آیات آفرینش انسان بر نظریه تکامل و عدم تطبیق آیات قرآن بر  

داند. وی برای اثبات ادعای خود به روایاتی ای است که آدم)ع( را نخستین انسان بر روی زمین و منشأ خلقت نسل فعلی بشر مینظریه
تواند اولین انسان بر  اند و نتیجه گرفته است که بنابراین، آدم)ع( نمیهای دیگری نیز وجود داشتهاستناد کرده که قبل از آدم)ع( انسان 

نما پیش از خلقت آدم)ع( با عنوان  آنهاست؛ از جمله روایاتی که در آنها سخن از موجوداتی انسان روی زمین باشد، بلکه تکامل یافته
 (.104، ص1، ج1385ر.ک: صدوق،  »نسناس« رفته است )برای نمونه، 

 .نقد و بررسی 1-2-4
کند، صحیح است؛ اما اولًا: این  هایی قبل از آدم را تأیید میتوان گفت، اینکه روایاتی وجود انساندر نقد و بررسی این ادعا می

های قبلی  انسان   یافته گاه خلقت آدم)ع( از آنها را تأیید نکرده است؛ چه برسد به اینکه آدم را تکاملروایات، بر فرض اثبات اعتبار، هیچ
لت  معرفی کند، ثانیاً: بر فرض، روایاتی دلالت بر تولد آدم از چنین موجوداتی داشته باشد ـ که قطعاً چنین دلالتی ندارد ـ با توجه به دلا

 ها از آدم)ع( و خلقت مستقیم آدم)ع( از خاک باید کنار گذاشته شود. روشن بسیاری از آیات بر خلقت همه انسان
به  داریم که  این، روایاتی  بر  دارد. افزون  از خاک دلالت  او  آفرینش مستقیم  از سایر جانداران و  آدم  بر خلقت مستقل  صراحت 

دهد، ( به وجود عوالم مختلفی اشاره شده است که نشان می639، ص2، ج1362عنوان نمونه، در برخی از روایات )ر.ک: صدوق،  به
  تواند بین آنان و آدم)ع( رابطه طولی در استمرار نسل وجود داشته باشد )ر.ک: عالم آن موجودات با عالم انسان متفاوت بوده و نمی

ها  (. طبق برخی دیگر از روایات، موجودات پیش از حضرت آدم)ع( ماهیت متفاوتی نسبت به او و انسان290، ص1395آریان،  
ا أَحَبَّ أَنْ یَخْلُقَ خَلْقاً بِیَدِهِ وَ ذَلِکَ بَعْدَ مَا مَضَی مِنَ الْ قَالَ أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ علیه»اند:  داشته هَ تَبَارَکَ وَ تَعَالَی لَمَّ سْنَاسِ  السلام: إِنَّ اللَّ جِنِّ وَ النَّ

رْضِ سَبْعَةَ آلَافِ سَنَةٍ 
َ
 (.  104، ص1، ج1385)صدوق،  ...« فِي الْْ

در این روایت، خلقت »نسناس« و »جن« از خلقت انسان جدا شده و بعد از خلقت آنها دانسته شده است. این خلقت با توجه  
»خَلْقاً بِیَدِهِ« بر این دلالت دارد که »آدم« تکامل یافته »نسناس«    به نسبت داده شدن آن به صورت مستقیم به دست قدرت خداوند

سْنَاسَ  نیست؛ بلکه بین »آدم« و »نسناس« نوعی تباین در خلقت هم وجود دارد. به ویژه اینکه در ادامه روایت می  فرماید: »و أُبِینُ النَّ
رُهَا مِنْهُم خواهد به وجود نسناس از روی زمین (؛ یعنی خداوند با خلقت انسان می104، ص1، ج1385« )صدوق،  مِنْ أَرْضِي فَأُطَهِّ

 خاتمه دهد و زمین را از وجود آنها پاک کند. 

 عمرانسوره آل  33. تفسیر اصطفای آدم در آیه 3-4
هَ اصْطَفَی ءَادَمَ وَ نُوحًا وَ ءَالَ إِبْرَاهِیمَ وَ ءَالَ عِمْرَانَ عَلیَ الْعَالَمِین)به اعتقاد مفسر »پرتوی از قرآن«، آیه   )آل عمران:  (إِنَّ اللَّ

شود، اشاره  تواند بر نظریه تکامل که در آن از جهش موجودات سخن گفته می( دلالت بر اصطفاء و برگزیدگی آدم)ع( دارد و می 33/  3
داشته باشد؛ زیرا برگزیدگی به معنای جهش یافتن نسبت به دیگران است، چنان که خلقت انسان، جهشی از حیوانات است )ر.ک:  

عوارض 242، ص1387طالقانی،  با  ذاتی،  و  پاک  و  خالص  حقیقتی  که  دارد  دلالت ضمنی  »اصطفاء«  تعبیر  باور طالقانی،  به   .)
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دهنده مانند عقل و  نامتجانس، درهم و آلوده شده است. بنابراین، آدم با جهشی که خداوند در او به واسطه عقل و سایر عوامل جهش
اند، گذر کرده است و بر دیگران برتری یافته است  محبت ایجاد کرده، از میان نسلی که عموماً محکوم غرائز و صفات حیوانی بوده 

کنند: »العالمین« جمعِ کلمه »العالم« است که به جهت اطلاق آن، به  (. سپس ایشان بیان می95، ص 5، ج1362)ر.ک: طالقانی،  
ها و اصناف  شود، منصرف به گروهکند و چون با واو یا یاء و نون )العالمون، العالمین( جمع بسته  تمام موجودات هستی صدق می

اند، چه  هایی از مردم دارد که به مرتبه »اصطفاء« نرسیدهها« است که دارای عقل هستند. بنابراین، آیه اخیر نیز، اشاره به گروه»انسان
 (.  97، ص5، ج1362ها باشند )ر.ک: طالقانی، کسانی که پیش از آنها یا در زمانشان یا پس از آن 

به دست   انسان  آفرینش  در خصوص چگونگی  ایشان  دیدگاه  به روشنی  آیه  این  در خصوص  واژه »اصطفاء«  تحلیل  از  هرچند 
های ایشان، برگزیدگی آدم از منظر ایشان احتمالًا به این معناست که خداوند با ایجاد جهشی در آید؛ اما با توجه به سایر عبارت نمی

اند، برتری داده و از موجوداتی که غریزه و شهوت بر آنان غلبه  آدم)ع(، او را با نیروی عقل بر پیشینیان خود که وجهه انسانی نداشته
ای  داشته، ممتاز نموده است. به اعتقاد ایشان، آدم)ع( به هیچ وجه نخستین انسان از نسل بشر نیست، بلکه سرسلسله نسل و ذریه

نمای  خدا در آنها ایجاد کرده، به او قوه عقل بخشیده و او را از موجودات انسان   سازی است که به واسطه جهشی کهنخبه، راقی و تاریخ
 (.  50، ص6، ج1362اند، متمایز ساخته است )ر.ک: طالقانی، پیشین که فاقد قوه عقل بوده 

هُ سَمِیع  عَلِیم  )« در آیه  افزون بر این، ایشان از تعبیر به »ذرّیه ةً بَعْضُها مِنْ بَعْضٍ وَ اللَّ یَّ ( چنین استفاده 34/  3)آل عمران:  (ذُرِّ
ای ناشی شده باشد؛ زیرا در این عبارت، فعل »نَشَأَ یا بَدَأَ« در تقدیر است و حرف جر »مِنْ« برای  است که آدم هم باید از ذریّه  کرده

ها بر اساس قانون توارث بردن و پیوستگی نسل انسانبیان »منشأ و مبدأ« است. در ادامه، طالقانی این آیه را ناظر بر سنت طبیعی ارث 
انتقال صفات نوعی و فردی  دانسته است و تقدیر  شناس  از دانشمندان زیست   سپس، به جهت کشف اسرار توارث و مراکز حفظ و 

(. آنگاه،  98، ص5، ج1362اند )طالقانی،  گونه آیات قرآن وسیع و دگرگون کرده  کند؛ چراکه آنها بینش ما را برای درک و رهبری اینمی
ةً بَعْضُهَا مِن بَعْض)کند و آیه  معرفی می  و منشأ تکامل را سلول   شناس، عامل وراثتبا تبعیت از دانشمندان زیست  یَّ  دال بررا  (ذُرِّ

 . (100، ص5، ج1362داند )ر.ک:طالقانی، سنت توارث می

 .نقد و بررسی 1-3-4
توان گفت، حمل برگزیدگی آدم )اصطفاء( بر جهش در نسل بشر، هیچ شاهد لغوی ندارد؛  در نقد این ادعای مرحوم طالقانی می

،  1412هرچند این واژه در ریشه به معنای خلوص چیزی از آمیختگی با غیر خود یا از آلودگی و کدورت است )ر.ک: راغب اصفهانی،  
آید، به معنای برگزیدن و برتری دادن بر دیگران است؛ حال،  (؛ اما واژه مذکور به خصوص وقتی که با حرف اضافه »علی« می 292ص

(.  46-45، صص1391آیند )ر.ک: مصباح یزدی،  چه دیگران معاصران وی باشند یا نسل پیش از او و یا نسلی که از او به وجود می 
اند و  دم)ع( نسلی وجود داشته که آمیخته به غرائز و شهوات بودهتوان نتیجه گرفت که پیش از آبه هر حال، از واژه »اصطفاء« نمی

هایی که پیشتر از  خداوند با جهش در این نسل به اعطای قوه عقل، آدم را برگزید؛ زیرا تخصیص اصطفاء و انتخاب آدم)ع( به انسان
اند، نیازمند دلیلی محکم است که در بیان ایشان نیامده است. این آیه، تنها در مقام بیانِ برگزیدگی آدم)ع( است،  آدم)ع( آفریده شده

 (.35-28، صص1349اما این که آدم)ع( دقیقاً از میان چه کسانی برگزیده شده است، آیه درباره آن ساکت است )ر.ک: عراقی، 
البته، مرحوم طالقانی اذعان دارد که برگزیدگی در این آیه مطلق است و لزوماً دلالتی نسبت به  پیشینیان ندارد. بنابراین، وقوع  

 شود. جهش در نسل بشر و پیداشدن نسلی متمایز به قوه عقل ـ چندان که با نظریه تکامل سازگار باشد ـ از این واژه استفاده نمی
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ةً بَعْضُها مِنْ بَعْض« را شاهدی بر این گرفته است که آدم نیز باید مولود موجوداتی پیش از خود باشد؛ یَّ زیرا   ایشان تعبیر آیه به »ذُرِّ
اش برگزیده شده است. در جواب باید  گردد. پس آدم)ع( نیز، از میان ذریهفعل »نشأ« در اینجا در تقدیر است و »ذریه« به آن بر می

(؛ یعنی زمانی که  344، ص1، ج1415یکی از قواعد مورد استناد مفسران، قاعده »اصالة عدم تقدیر« است )ر.ک: آلوسی،  گفت:  
گویند: چیزی در تقدیر نیست  گونه است که می  متکلم کلامی را بیاورد و در آن احتمال وجود یک لفظ خاص را بدهیم، نزد عقلا این

 ای بر تقدیر »نشأ« نداریم. ( و در آیه مذکور قرینه19، ص1387ای محکم بر آن وجود داشته باشد )ر.ک: سبحانی، مگر اینکه قرینه

   تفسیر تسویه خلقت انسان در آیات گوناگون. 4-4

بَکَ )به اعتقاد مرحوم طالقانی آیات   یِّ صُورَةٍ ما شاءَ رَكَّ
َ
اکَ فَعَدَلَکَ فِي أ ذِي خَلَقَکَ فَسَوَّ مبیّن صفت  ( 8-7/ 82)انفطار:  (الَّ

 باشد که در چهار مرحله خلق، تسویه، تعدیل و ترکیب آشکار شده است. ربوبیت و کرامت الهی در تکوین و تکمیل انسان می
نْسانِ مِنْ طِینٍ )به گفته ایشان، مرحله خلق همان است که در آیه هفتم سوره سجده    خَلْقَ الِْْ

َ
إِنِّي )( و آیه  7/  32)سجده:  (وَ بَدَأ

( و مانند آن، از آن سخن گفته شده است که اشاره به آفرینش ماده مستعد  29/  15)حجر:  (خالِق  بَشَراً مِنْ صَلْصالٍ مِنْ حَمَإٍ مَسْنُونٍ 
و مایه اولی حیات دارد. تسویه )از باب تفعیل( به معنای جور و یکسان گرداندن قوا و غرائز و مشاعر و اعضاء با یکدیگر و با محیط 

 خارج است. 
)بتخفیف دال( به معنای کمال آراستن پس از خلق و تسویه و قبل از ترکیب صورت است و یا به معنای عدول )مانند  «  فَعَدَلَکَ »

عدل الطریق( است که مراد از آن، برگرداندن انسان از مسیر طبیعی خلق و تسویه به سویی دیگر است؛ معنای اول، بیان کمال اعتدال  
آید. معنای دوم، عدول از  ت که شعورهای عالی و عقل انسانی از همان اعتدال کامل برمیو آراستگی قوا و استعدادهای انسان اس

تحولات تدریجی خلق و تسویه به صورت برتر یا استعداد برای ظهور آن است. بنابر این معنا، فعل »فَعَدَلَکَ« بیان دیگری است از  
ناه خَلْقاً آخَرَ  )انشاء خلق دیگر که در آیه  

ْ
نْشَأ

َ
« بیان شده است.  14/  23)مؤمنون:  (ثُمَّ أ (، پس از ذکر اطوار نطفه و تحولات آن با »ثُمَّ

اکَ رَجُلًا )همچنین، تعبیر آیه   ( اشاره به همین ناگهانی بودن آن است.37/ 18)کهف: (... ثُمَّ سَوَّ
سوره ص که در آنها از تسویه و سپس، نفح روح و سجده فرشتگان بر او    72سوره حجر و    29با این توضیح، به نظر ایشان آیه  

انسان است؛ زیرا »تسویه« از دیدگاه او، در این آیه به معنای تغییر و تبدیل   های تکاملسخن گفته شده است، صریح در اطوار و دوره 
اعضاء و غرائز به جهت یکسان و هماهنگ شدن با یکدیگر و انطباق با محیط است که محرک تکامل و واسطه به سوی حیات برتر و  

(. البته، به گفته نویسنده »پرتوی از قرآن«، دایره واژه »تسویه« در این آیه، از 220، ص3، ج1362تعدیل قواست )ر.ک: طالقانی،
تر است؛ زیرا اصل »تسویه« که منشأ  تر و جامعبرند، وسیعکار میاس بهشنانتخاب طبیعی و تطبیق با محیط که دانشمندان زیست

برد تا جایی  نماید و موجود زنده را به سوی تکامل پیش میهماهنگی و انطباق است، غرائز، اعضا و صفات را هماهنگ و منطبق می 
کند  گردد و خود در محیط، تصرف میکه با تحول ناگهانی و جهش، به صورت انسانی درآید که از تصرفات محیط و عوامل آن رها می

گویند که شناس به این جهش ناگهانی »جهش موتاسیون« می کند. به گفته او، دانشمندان زیستو قوای طبیعت را مسخر خود می 
دارد. این جهش از  اند و اِشکال اصلی تکامل را که فواصل انواع باشد، نبرای آن آثار و شواهد زیادی در تحول صفات و انواع یافته 

 (. 221-220، صص3، ج1362شود و آخرین جهش آن به سوی عقل و اختیار است )ر.ک: طالقانی،  ترکیبات غیرآلی شروع می
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 .نقد و بررسی 1-4-4
سوره صاد و مانند آن، هیچ دلالتی بر اطوار تکامل انسان ندارد، چه رسد به    72در نقد این مطلب باید گفت، »تسویه« در آیه  

 اینکه صریح در آن باشد؛ زیرا: 
، ماده سوی( و بر نوعی 1414اولًا: »تسویه« در لغت به معنای آراستن و ایجاد اعتدال بین اجزای چیزی است )ر.ک: فیومی،   

  ، 3ج  ، 1404فارس،  سازی بین اجزای یک چیز در کاربردهای آن وجود دارد و بیش از این دلالتی ندارد )ر.ک: ابنتعادل و متناسب
 (. 112ص

( قطعاً درباره خلقت نخستین انسان )حضرت آدم ع( است؛ زیرا سجده فرشتگان  62  /38؛ ص:  29/  15ثانیاً: آیات مذکور )حجر:  
در برابر انسان در قرآن، در این آیات و سایر آیات قرآن تنها در خصوص آدم)ع( مطرح شده است و تسویه در آیات مذکور، ظاهراً ناظر  

ای از خلقت آدم)ع( است که خلقت او به اتمام رسیده، اعضای بدنش شکل گرفته و به صورت انسان کاملی درآمده است  به مرحله
 (. 274، ص1، ج1391و آماده دریافت حقیقتی به نام روح شده است )ر.ک: مصباح یزدی، 

ثالثاً: هرچند »تسویه« به این معنا ملازم با کامل شدن خلقت آدم)ع( است؛ اما تکاملی که مد نظر مرحوم طالقانی است، مطلب  
آیه به هیچ وجه استفاده نمی از این  شود. توضیح اینکه طالقانی »تسویه« را عاملی برای جهش ناگهانی در فرآیند دیگری است که 

شود، رسیدن آدم)ع( به مرحله کامل  که نهایت چیزی که از این آیه و مانند آن استفاده میتکامل انسان معرفی کرده است؛ درحالی
خلقت اوست؛ اما اینکه حضرت آدم از نسلی بوده که به یکباره جهش یافته و به واسطه نیروی عقل، تمایز انسانی یافته، از آیه چنین 

نمیاستفاده تکلفای  تلاشی  تفسیری،  چنین  بیشود.  و  اینکه  آمیز  بر  علاوه  است.  تکامل  نظریه  بر  شریفه  آیه  تطبیق  برای  ضابطه 
که بین این دو تفاوت بسیار است و این ادعا که دلیلی نیز برای  دانند؛ درحالیطالقانی، تکامل در رحم را نمایاننده تکامل در خلقت می

 آن ارائه نکرده است، قابل اثبات نیست.  

 گیری نتیجه
 دست آمد: از نوشتار حاضر نتایج ذیل به

الله طالقانی در تفسیر آیات مرتبط با آفرینش انسان، متأثر از نظریه تکامل زیستی بوده است؛ اما به جهت برخی مشکلات  آیت .1
های دینی مانند حرکت جوهری، توحید این نظریه، تلاش کرده است تا با اصلاح این نظریه و آمیختن آن با برخی مطالب حکما و آموزه 

و تکامل معنوی، به آن رنگ و لعاب دینی دهد و تطبیق آیات قرآن را بر آن موجه جلوه دهد؛ اما در توجیه این نظریه و تطبیق آیات قرآن  
از قرآن مطرح   انواع به شکلی که در پرتوی  شده است، نه مرضی  بر آن، چندان موفق نبوده است؛ زیرا دیدگاه ایشان درباره تکامل 

تواند مشکلات تجربی آن را جبران کند و نه با ظاهر روشن آیات قرآن، درباره چگونگی  طرفداران نظریه تکامل در غرب است و نه می 
 آفرینش انسان سازگار است. 

رسد و او به شکلی  شود که نسل فعلی بشر، به آدم)ع( میالله مصباح یزدی، از آیات قرآن به روشنی استفاده میبه اعتقاد آیت .2
 اعجازآمیز از خاک آفریده شده است. بنابراین، بر خلاف نظریه تکامل، نخستین انسان مولود جاندارانی دیگر پیش از خودش نیست. 
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یزدی، نظریه تکامل در تعارض آشکار با دلالت بسیاری از آیات قرآن است. به باور او، نظریه مذکور الله مصباحاز نگاه آیت .3
توان به  رو، نمیبودن برای تفسیر قرآن را ندارد. ازاینهای لازم علمی و ابتنا بر استقرا و حدس، صلاحیت قرینهبه دلیل فقدان پشتوانه

 باره دست کشید.پشتوانه آن، از ظاهر روشن آیات قرآن در این 

های  الله مصباح یزدی نسبت به نظریه تکامل در تفسیر آیات آفرینش قرآن، با ضوابط صحیح اعتبارسنجی نظریهرویکرد آیت .4
 تجربی و نیز قواعد درست تفسیر قرآن سازگارتر است. 

 مآخذ  و  منابع
 قرآن کريم.  ـ

 (. تصحیح: صبحی صالح، هجرت.1414گردآورنده: شریف رضی، محمد. ) نهج البلاغه.ـ 
 . مرتضی. آفرينش انسان در قرآن(. 1395آریان، حمید. )

 . 152-131، 65(، پیاپی: 1)17، کلامیهای فلسفیپژوهش(. تحلیل نظریه تکامل و پیامدهای آن. 1394آسوده، اسحاق. ) 
 . دار الکتب العلمیة. روح المعانی في تفسیر القرآن العظیم و السبع المثانی (.  1415آلوسی، سیدمحمود. )

 . تصحیح: عبدالسلام محمد هارون، مکتب الاعلام الاسلامی. معجم مقايیس اللغة (. 1404ابن فارس، احمد. )
 . ترجمه: پیروز فطورچی، پژوهشگاه فرهنگ و اندیشه اسلامی.دين و علم (. 1392باربور، ایان. ) 

 . قلم. توحید، طبیعت، تکامل(. 1351بازرگان، مهدی. )
 های جیبی. . شرکت سهامی کتابداروينیسم و تکامل(. 1356بهزاد، محمود. ) 

 . اسراء. تفسیر تسنیم (. 1398آملی، عبدالله. )جوادی 
 نورالدین فرهیخته، اهل قلم.   منشأ انواع. ترجمه:(. 1380داروین، چارلز. ) 

 . دار القلم. مفردات ألفاظ القرآن (.  1412راغب اصفهانی، حسین بن محمد. ) 
 . دار الکتاب العربی. الکشاف عن حقائق غوامض التنزيل و عیون الأقاويل في وجوه التأويل(. 1407زمخشری، محمود بن عمر. ) 

 . مؤسسه امام صادق)ع( . منشور جاويد(. 1383سبحانی تبریزی، جعفر. )
 . مؤسسه امام صادق)ع( . الموجز فی اصول الفقه(.  1387سبحانی تبریزی، جعفر. )

 . شرکت سهامی انتشار. قرآن مجید، تکامل و خلقت انسان (. 1387سحابی، یدالله. )
 . دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین. الخصال(. 1362صدوق، محمد بن علی. ) 
 فروشی داوری. . کتابعلل الشرايع(. 1385صدوق، محمد بن علی. ) 
 . دفتر انتشارات اسلامی وابسته به جامعه مدرسین. التوحید (.1398صدوق، محمد بن علی. ) 

 . شرکت سهامی انتشار. پرتوی از قرآن(.  1362طالقانی، سیدمحمود. ) 
 شرکت سهامی انتشار.  های قرآنی.درس(. 1387طالقانی، سیدمحمود. ) 

 . مؤسسه الْعلمی للمطبوعات. المیزان في تفسیر القرآن (. 1390طباطبایی، سیدمحمدحسین. )
 . ناصر خسرو. مجمع البیان في تفسیر القرآن (. 1372طبرسی، فضل بن حسن. ) 

 . مرتضوی. مجمع البحرين (. 1362طریحی نجفی، فخرالدین. )
 . شفق. سخنی پیرامون خلقت انسان از نظر قرآن(. 1349عراقی، محمود. )

 . دار إحیاء التراث العربی. التفسیر الکبیر(.  1420فخر رازی، محمد بن عمر. )
 هجرت.   کتاب العین.(.  1409فراهیدی، خلیل بن احمد. )

 . ترجمه: ترانه قطب، وزارت امور خارجه. آينده فرا انسانی ما(. 1390فوکویاما، فرانسیس. )
 . مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی)ره(. ها ها و چالشکاوش(.  1382مصباح یزدی، محمدتقی. )
 . چاپ و نشر بین الملل. آموزش فلسفه (. 1390مصباح یزدی، محمدتقی. )
 . مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی)ره(. به پیشواز خورشید غرب(.  1391مصباح یزدی، محمدتقی. )
 . مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی)ره(. رساترين دادخواهی و روشنگری (.  1391مصباح یزدی، محمدتقی. )
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 . مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی)ره(. شناسی در قرآن انسان(.  1399مصباح یزدی، محمدتقی. )
 . صدرا. مجموعه آثار (. 1390مطهری، مرتضی. )

 . معراج. المنطق(.  1429مظفر، محمدرضا. )
 . 11-4، 72(، پیاپی: 1)21رشد آموزش قرآن و معارف اسلامی، (. نقد نظریه تکاملی داروین.  1388نصر، سید حسین. ) 
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