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One of the most important actions of imams, along with the explanation of prophetic 

hadiths and religious rules and teachings, was to deal with intellectual deviations and fake 

hadiths. The fake hadiths that were forged by perverted forgers harmed the religious 

truths. Accordingly, each imam in his era faced this issue. Imam Javad also criticized and 

refuted fake hadiths by relying on solid religious and intellectual principles. He criticized 

the hadiths cited by Yahya Ibn Aktham about the virtues of the caliphs in the presence of 

Ma’moun in five axes. In the first axis, the Imam cited the verses of the Qur'an and 

showed the conflict of some of the traditions with the Qur'an. In the second axis, the imam 

criticized the hadiths against this standard by referring to the correct prophetic tradition. 

In the third axis, he criticized and refuted fake hadiths in this regard by referring to the 

certain requirements of the religion. In the fourth axis, Imam cited authentic historical 

reports to criticize the hadiths that are against this criterion. Finally, in the fifth axis, in 

some cases, citing certainties and logical axioms that are accepted by everyone, he 

criticized and rejected some of these hadiths. With a descriptive-analytical method and 

on the basis of the Imam's words in the debate with Yahya Ibn Aktham, the present study 

has extracted the criteria for criticizing fake hadiths from this conversation and then 

analyzed these criteria. 
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Extended Abstract   

Introduction  

The narrations of the Holy Prophet (pbuh) are one of the main sources of religion that both Islamic 

sects refer to in various religious discussions. Due to the importance of this issue, the criticism and 

understanding of the prophetic narrations have been the focus of Muslim scholars of hadith. Criticism 

means identifying the authenticity of the attributions and the references cited for a hadith, but 

understanding means identifying the main meaning of the hadith. The approach to hadith criticism dates 

back to the time of the Prophet (pbuh), when he presented the Quran to Muslims in order to gain 

confidence in his words (Kulaini, 2009, Vol. 1, p. 69). Hadith scholars in both sects have followed this 

principle and examined forged hadiths. From the very beginning, citing evidence from the Quran and 

Sunnah, they have emphasized the identification of forged narratives and purification of Islamic sources 

from them (see: Tabataba'i, 1997, vol. 1, p. 240; Idlabi, 1983, pp. 271-20). 

Methodology  

Considering hadiths as a source of religion, it is necessary to examine their documentary and textual 

contents. Also, to identify fake hadiths, it is necessary to use the criteria and standards that the Infallibles 

(pbut) intended. These criteria must be certain and definitive, which is why it is necessary to refer to the 

biography of the Infallibles in this regard. The main question of the present study is ‘what criteria and 

standards used by Imam Jawad (pbuh) to criticize fake hadiths were also accepted by the other side?’ 

With a focus on the debate between Imam Jawad (pbuh) and Yahya ibn Aktham, this study extracts the 

criteria for criticizing fake narratives in this debate and then examines their veracity. 

Findings 

The debate between Imam Jawad (pbuh) and Yahya ibn Aktham was held in the court of Ma’moun. 

In order to tarnish the reputation of the Imam, the Abbasids went to Yahya ibn Aktham, the chief judge 

of Baghdad, and promised him a lot of money if he asked the Imam questions that he could not answer. 

Yahya returned home and began to search in jurisprudential and hadith books to extract the most 

complex and important issue to test the Imam (Mofid, 1993, p. 361; Mas’oudi, 1983, p. 419; Tabarsi, 

n.d., vol. 4, p. 201). According to Tabarsi’s report in Al-Ihtejaj, this debate took place in the court of 

Ma’moun after Imam Jawad married his daughter, Umm Fadl. Elders and scholars were also present in 

this debate (Tabarsi, 1963, vol. 2, p. 447). Debates had been held since the time of Imam Reza (pbuh), 

when Ma’moun, with his specific goals, tried to invite great religious scholars to debate with the Imam 

and defeat him in order to lower his status among the people. Of course, he did not succeed. During the 

time of Imam Jawad (pbuh), the same approach continued. Considering the Imam’s knowledge, the 

goals of Ma’moun and his companions were not achieved in any of the debates. 

Conclusion 

In his debate with Yahya ibn Aktham, Imam Jawad (pbuh) presented the criteria for criticizing and 

rejecting fake hadiths by using precise and acceptable narrative and rational principles. The important 

point in this debate is that the Imam (pbuh) used criteria that are completely acceptable to the opponent 

and do not leave room for debate, controversy, or doubt on the arguments. An examination of the debate 

shows that, from the Imam's perspective, testing the authenticity of the opponent's words should not be 

based on a single criterion; rather various criteria should be considered. In this debate, he weighed the 

opponent's words against the Quran and, at a general and detailed level, revealed the conflict of those 

words with the divine verses. By citing the definitive tradition of the Prophet (pbuh), he revealed the 

weaknesses of the words too. Moreover, he criticized the hadiths based on religious certainties and 

principles, such as the sanctification of prophets and angels. The rational criterion was also one of his 
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tools; with the help of obvious facts and valid arguments, he refuted false hadiths. Finally, the Imam 

criticized incorrect beliefs by analyzing the accepted historical reports. 

 

 

 



ز و زمستان  ییپا،  31شماره ، 14دوره ، دو فصلنامه كتاب قيم                                                                                         232
1403 

 

 

 

 م اكث بنی  نقد حديث در مناظره امام جواد)ع( با يحی  یارهایمع یواكاو

   یبلداج یاصغر طهماسب 

 asghar.tahmasebi@sku.ac.ir رایانامه: .رانیا   ، شهرکرد ، دانشگاه شهرکرد  ، یو علوم انسان ات یدانشکده ادب ، ثیعلوم قرآن و حد اریاستاد

 چکیده  اطلاعات مقاله

 مقاله پژوهشی  نوع مقاله:
 
 

یافت: یخ در  27/06/1403 تار
یخ بازنگری:  1403/ 08/ 01 تار
یخ پذیرش:  13/11/1403 تار
یخ انتشار:  01/01/1405 تار

 
 

 :  واژگان کلیدی
احاد مناظره،  جواد)ع(،    ث ی امام 

الحد  ،یجعل بن    ییحی  ث،ینقد 
 . اکثم

ترین اقدامات ائمه)ع( در کنار تبیین احادیث نبوی و شرح احکام و معارف دین، مقابله با  یکی از مهم:  هدف 
نقد  به  دینی و عقلی،  متقن  بر اصول محکم و  با تکیه  امام جواد)ع(  بود.  انحرافات فکری و احادیث جعلی 

 . گیرد احادیث جعلی پرداختند که در این مقاله مورد بررسی قرار می
پژوهش حاضر با روش توصیفی تحلیلی، معیارهای نقد احادیث جعلی را از گفتگو و مناظره  :  روش پژوهش

امام جواد)ع( با یحیی بن اکثم استخراج نموده و ضمن تبیین و تحلیل آنها، شیوه استناددهی امام)ع( به این  
 . معیارها را مورد تحلیل و بررسی قرار داده است

امام جواد)ع( در مجلس مأمون، در پنج محور، احادیث مورد استناد یحیی بن اکثم درباره فضیلت :  هایافته
اند. امام)ع( در محور اول، با استناد به آیات قرآن، تعارض برخی از این روایات با قرآن را خلفاء را نقد کرده

نشان دادند و در محور دوم، با استناد به سنت صحیح نبوی، احادیث معارض را نقد نمودند؛ حضرت)ع( در 
ختند و در محور چهارم محور سوم با استناد به ضروریات دینی و قطعیات اعتقادی، به نقد احادیث مجعول پردا

نقد احادیث موضوعه اشاره نمودند و در محور پنجم، با استناد به  با استناد به گزارش  های تاریخی معتبر به 
 . ذیرش همگان است، برخی از این احادیث را مورد نقد قرار دادندمات عقلی که مورد پمسل  

مات مورد پذیرش طرف مقابل استفاده می :  گیرینتیجه نماید که کاملًا  امام جواد)ع( در این مناظره، از مسل 
مشهود و یقینی بوده است و با توجه به نقد متنی، تعارض تباینی احادیث مورد استناد یحیی بن اکثم با معیارهای 

 . دهدقطعی را نشان می 

- 245،  34:  یاپی(، پ1)  16  ،می  کتاب ق  ،نقد حدیث در مناظره امام جواد)ع( با یحیي بن اکثم  یارهایمع   یواکاو(.  1405اصغر. )  ، یبلداج  یطهماسب  :استناد 
229 . 

                 DOI: http//doi.org/10.30512/kq.2025.22152.3961  

 . .                                                                      © نویسندگانمیبد ناشر: دانشگاه 

 

mailto:asghar.tahmasebi@sku.ac.ir
https://doi.org/10.30512/kq.2025.22152.3961
https://orcid.org/0000-0001-9342-8791


                                                                              

                                                       233    یبلداج یاصغر طهماسب /اكثمبن  ینقد حديث در مناظره امام جواد)ع( با يحی یارهایمع یواكاو 

 

 طرح مسئله  . 1
رو، نقد  جویند. ازاین روایات پیامبر اکرم)ص(، یكی از منابع اصلی دین هستند که فریقین در مباحث متعدد دینی به آن استناد می

پژوهان مسلمان بوده است. نقد به معنای تشخیص صحت انتساب و تدقیق در سند و فهم به  و فهم روایات نبوی، مورد توجه حدیث
گردد که ایشان برای حصول معنای تشخیص مراد اصلی حدیث است. تبارشناسی رویكرد نقد الحدیثی، به زمان خود پیامبر)ص( برمی 

(.  69، ص1، ج1388اطمینان مردم به صدور روایت منقول از ایشان، راهكار عرضه بر قرآن را فرا روی مسلمانان قرار دادند )کلینی،  
ای همچون و از همان آغاز با استناد به ادله  و بررسی احادیث جعلی پرداختهپژوهان فریقین نیز به پیروی از این مهم، به نقد  حدیث

؛ 240، ص1، ج1417اند )نک: طباطبایی،  نمودن منابع اسلامی از آن، تأکید کردهقرآن و سنت، بر تشخیص روایات جعلی و پیراسته
(. بنابراین، برای اثبات روایات به عنوان منبع دین، لازم است به بررسی سندی و متنی آن پرداخته 270-271، صص1403ادلبی،  

نظر  مورد  که  شود  گرفته  بهره  معیارهایی  از  است  لازم  جعلی،  روایات  تشخیص  و  روایات  بررسی  برای  دیگر،  سوی  از  شود. 
ن باره به سیره  آور و قطعی باشند. بدین جهت لازم است، در ایهایی استفاده کرد که یقینصومان)ع( است. به عبارتی، باید از ملاکمع

های متقنی و مورد قبول معصومان)ع( مراجعه نمود. پرسش اصلی پژوهشِ حاضر این است که امام جواد)ع( از چه معیارها و ملاک
اکثم، ضمن   بن  با یحیی  امام جواد)ع(  با محوریت مناظره  این پژوهش  استفاده نموده است؟  نقد روایات جعلی  در  طرف مقابل، 

 پردازد. قد احادیث جعلی در این مناظره، به تحلیل و بررسی این معیارها میاستخراج معیارهای ن

 . پیشینه پژوهش2
 هایی انجام شده است که برخی از تحقیقات مرتبط با این مقاله عبارتند از: درباره مناظرات امام جواد)ع( پژوهش

»بررسی تطبیقی مناظرات امام جواد)ع( و قرآن کریم با رویكرد بینامتنیت«، به بررسی    ( در مقاله1402ـ عبداللهی و دیگران )
 اند.  متنی میان این مناظرات و قرآن را تحلیل و بررسی کردهاند و روابط بینقرآنی مناظرات امام جواد)ع( پرداخته

های امام جواد)ع(« به بررسی تبارشناسی این مناظرات  ( در مقاله »سیر تطور تاریخی مناظره 1394ـ بارانی و معتمد لنگرودی )
 اند.  از لحاظ تاریخی پرداخته

کید بر کتب اربعه شیعه« به  1395ـ منتظرالقائم و دیگران ) ( در مقاله »جایگاه اصحاب ایرانی امام جواد)ع( در علم حدیث با تأ
بررسی نقش شاگردان ایرانی امام جواد)ع( در علم حدیث و نقل روایت پرداخته و اثرگذاری آنها در روایات کتب اربعه را تحلیل و  

 اند.  بررسی کرده
پرداختهپژوهش امام جواد)ع(  معارف  بررسی  به  نیز  دیگری  )اند که میهای  مقاله حمیدرضا مطهری  به  با عنوان 1395توان   )

 شناسی، به موضوع پرداخته است. های امام جواد)ع(« اشاره کرد که از حیث روششناسی مناظره »روش 
ها و معیارهای نقدالحدیث در مناظره امام جواد)ع( با یحیی بن اکثم پرداخته و اصول و معیارهایی مقاله حاضر به بررسی ملاک 

الذکر، پژوهشی با چنین رویكردی  را که امام جواد)ع( در این مناظره از آن بهره گرفته، تحلیل و بررسی کراده است. در مقالات فوق
 انجام نشده است. 

 اکثم و محور موضوعی آنبن مناظره امام جواد)ع( با یحیی . 3
مناظره امام جواد)ع( با یحیی بن اکثم در دربار مأمون برگزار شد. عباسیان با انگیزه بردن آبروی امام)ع( به سراغ یحیی بن اکثم،  
قاضی القضاة بغداد رفتند و به وی وعده دادند که اگر امام را با طرح سؤالاتی امتحان کند و حضرت نتواند به آنها پاسخ گوید، اموال  



 245- 229، صص1405بهار و تابستان ، 34 ، پیاپی:1 ، شماره16دوره دانشگاه میبد، ، كتاب قیم   234 
 

 

ترین ترین و مهمهای فقهی و حدیثی نمود تا پیچیده دهند. یحیی نیز به منزلش بازگشت و شروع به جستجو در کتابفراوانی به وی می
مسعودی،  سؤال )نک:  کند  استخراج  امام  امتحان  برای  را  ص1362ها  مفید،  419،  ص1413؛  طبرسی،  361،  ج1403؛   ،2  ،

(. طبق گزارش طبرسی، این مناظره در مجلس مأمون بعد از ازدواج امام جواد)ع( با ام فضل، دختر مأمون شكل گرفت که  447ص
(. قابل ذکر است که برگزاری مناظرات از سوی مأمون 447، ص2، ج1403در این مناظره، بزرگان و علما حضور داشتند )طبرسی،  

با برگزاری این مناظرات، از دانشمندان بزرگ ادیان  کرد  شد و مأمون با اهدافی که داشت، تلاش میاز زمان امام رضا)ع( انجام می
  دعوت نماید تا با امام مناظره کرده و وی را مغلوب نمایند تا منزلت امام رضا)ع( را نزد مردم پائین بیاورد که البته، در این هدف خود 

( در هیچ یک از مناظرات، اهداف مورد نظر  موفق نبود. در زمان امام جواد)ع( نیز، همین رویكرد حاکم بود که با توجه به علم ائمه)ع
 مأمون و یاران او تحقق پیدا نكرد. 

 معیارهای نقد حدیث در مناظره امام جواد)ع( با یحیی بن اکثم . 4
امام جواد)ع( در پاسخ به یحیی بن اکثم از معیارهایی استفاده کردند که مورد قبول طرف مقابل بوده است. این سخن بدین دلیل  

کند؛ بلكه پاسخ امام)ع( را پذیرفته و سراغ  اکثم بعد از سخن امام)ع( با ایشان محاجه و جدل نمی  است که بر پایه خودِ مناظره، ابن
کردند، مورد  اکثم بیان می  بناین پذیرش بیانگر این است که دلایل و معیارهایی که امام برای رد سخن یحیی    رود وسؤال بعدی می

(. بر پایه ضرورت طرحِ مسائلِ مقبولِ خصم، امام)ع( به معیارهایی  447، ص2، ج1403قبول طرف مقابل بوده است )نک: طبرسی،  
ترین اشد و قطعیت معیار مورد نظر باعث قبول طرف مقابل شود. در ادامه، مهماستناد کرده است که جای اعتراض طرف مقابل نب

 گیرند.معیارهای نقد حدیث، در این مناظره مورد تحلیل و بررسی قرار می
 

 

 

 . معیار عرضه احادیث بر قرآن1-4
ترین راهكارهای متنی برای صحت صدور روایات، عرضه آنها بر قرآن است. تبارشناسی این معیار به زمان پیامبر  یكی از مهم
رسد و موافق کتاب خداست، من ای خواندند و فرمودند: »ای مردم آنچه از من به شما میگردد که در »منا« خطبهاکرم)ص( بر می

معيارهاي 
نقد حديث
در مناظره 
امام جواد

ر عرضه ب
قرآن

ر عرضه ب
ت بديهيا

عقلي

ر عرضه ب
مسلمات
تاريخي

عرضه بر 
ضروريات و
مسلمات 

ديني

عرضه بر 
احاديث 

(سنت)نبوي
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(. ممكن است  69، ص1، ج1388ام« )کلینی،  رسد و مخالف کتاب خداست، من آن را نگفته ام و آنچه از من به شما میآن را گفته 
احادیث صحیح یا حسن یا موثّقی وجود داشته باشند که مدلول آن با حكم کتاب یا سنت یا هر دو مخالف است. دلیل این امر، آن  

غفاری صفت  است که راویان از خطا و سهو و نسیان معصوم نیستند؛ هرچند در بزرگی و جلالت و ایمان در بالاترین مراتب باشند )
(. روایات متعددی از ائمه)ع( با عنوان رویات عرض، نقل شده است که حاکی از تأکید بر عرضه  398، ص1388و صانعی پور،  

   (.69، ص1، ج1388روایات بر قرآن است )کلینی، 

ترین معیارها و اصول در نقد احادیث موضوعه در مناظره امام جواد)ع( با یحیی بن اکثم، عرضه احادیث بر قرآن  یكی از مهم
،  2، ج1403نماید )طبرسی،  است. امام جواد)ع( قبل از نقد احادیث جعلی، به اهمیّت این معیار و جایگاه آن در سیره نبوی اشاره می

شود که هر حدیثی که با قرآن مخالف باشد، به هیچ وجه قابل قبول نیست. امام)ع( در مجلس  ( و به صراحت متذکر می 447ص
کند، یک به یک این احادیث را با معیار عرضه روایت بر قرآن  مأمون که یحیی بن اکثم از ایشان درباره احادیث فضائل خلفاء سؤال می

 ود: شکند که در ذیل به بررسی این موارد پرداخته می رد می

 حدیث اول .  1-1-4
هُ نَزَلَ جَبْرَئِیلُ زمانی که یحیی بن اکثم حدیثی با این مضمون درباره فضیلت ابوبكر نقل می هِ ص وَ  کند: »رُوِی أَنَّ ع عَلَی رَسُولِ اللَّ

ی رَ  لَامَ وَ یَقُولُ لَکَ سَلْ أَبَا بَكْرٍ هَلْ هُوَ عَنِّ هَ عَزَّ وَ جَلَّ یُقْرِئُکَ السَّ دُ إِنَّ اللَّ ی عَنْهُ رَاضٍ؟« )طبرسی،  قَالَ: یَا مُحَمَّ ،  2، ج1403اضٍ فَإِنِّ
 بپرس که آیا او نیز از خداوند راضی است؟ (؛ یعنی ای پیامبر، خداوند از ابوبكر راضی است. از او 446ص

خواند، خداوند متعال  فرماید: »این خبری که تو نقل کردی با قرآن نمیکند و میامام با معیار و ملاک قرآن این سخن را رد می
(. طبق  16/  50دانیم و ما به او از رگ گردن نزدیكتریم« )ق:  کند، میایم و آنچه را نفس او وسوسه میفرموده است: »ما آدمی را آفریده

بپرسد« خود  سرّ  مكنون  از  تا  است  بوده  مخفی  بكر  ابو  و سخط  رضا  خداوند عزوجل،  بر  حدیث،  ج1381)جعفری،    مفاد   ،2  ،
قْرَبُ آیه مورد اقتباس امام جواد)ع( در رد این حدیث، آیه    (.520ص

َ
نْسانَ وَ نَعْلَمُ ما تُوَسْوِسُ بِهِ نَفْسُهُ وَ نَحْنُ أ وَ لَقَدْ خَلَقْنَا الِْْ

یدإِلَیْهِ مِنْ حَ  کند؛ زیرا باشد. قرآن در این آیه، نهایت علم مطلق خداوند بر نهان و آشكار انسان را بیان می ( می 16/  50)ق:    بْلِ الْوَر
؛ فضل  270، ص28، ج1406تر است )صادقی تهرانی،  خداوند خالق انسان بوده و از خود انسان به وجود و اسرار و بواطن او آگاه

(. دلیل رد این حدیث، مخالفت با قرآن است؛ زیرا در این حدیث  347، ص18، ج1417؛ طباطبایی،  179، ص21، ج1419الله،  
گاه نیست و نمی ر؟ در صورتی داند که آیا ابوبكر از او راضی است یا خیجعلی، سخن از این است که خداوند از قلب و درون ابوبكر آ

شود. در اینجا میان حدیث  وند به درون انسان را متذکر میصراحت، علم مطلق خدا کند، به  ای که امام جواد)ع( به آن استناد میکه آیه
 بودن حدیث است.و آیه مزبور تعارض و تباین قطعی وجود دارد و همین مسئله بیانگر جعلی

 حدیث دوم  .2-1-4
بِی)ص( قَالَ لَوْ لَمْ أُبْعَثْ لَبُعِثَ عُمَرُ؟«  اکثم به پیامبر)ص( نسبت میبن  حدیث دیگری که یحیی   دهد، چنین است: »قَدْ رُوِی أَنَّ النَّ

 شد.  شدم، عمر مبعوث می (؛ یعنی پیامبر)ص( فرمود: اگر من به پیامبری مبعوث نمی448، ص1403)طبرسی، 
استناد می قرآن کریم  به  این حدیث  این حدیث است. خداوند  فرماید: »کتاب خدا صادقکند و میامام جواد)ع( در رد  از  تر 

وح  فرماید:  می 
نَ مِیثَاقَهُمْ وَ مِنکَ وَ مِن نُّ بِیِّ خَذْنَا مِنَ النَّ

َ
(؛ و یاد کن آنگاه که از پیامبران پیمان ایشان 7/  33)احزاب:    ...وَ إِذْ أ

 گرفتیم و از تو و از نوح...، با این اخذ میثاقی که خداوند از انبیاء گرفته است، چطور امكان دارد، آن را عوض کرده یا تبدیل نماید؟! 
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ای به خداوند شرک نورزیدند، پس چگونه کسی که بیشتر عمرش مشرک  کدام از حضرات انبیاء، حتّی برای لحظهافزون بر این، هیچ
سوره احزاب اقتباس    7(. امام جواد)ع( در این عبارت، از آیه  521، ص2، ج1381جعفری،  بوده است، مبعوث به نبوّت شود؟!« )

؛  319، ص8تا، جنماید که درباره گرفتن میثاق محكم خداوند از پیامبران درباره توحید و رسالت الهی ایشان است )طوسی، بیمی 
کند؛ بدین صورت که بعثت  (. به علت تعارض این حدیث با قرآن کریم، امام جواد)ع( آن را رد می 531، ص8، ج1372طبرسی،  

به پیامبری هستند که شرایط و قابلیت آن را داشته باشند و یكی  شدن  شود و تنها کسانی شایسته مبعوث انبیاء با علم خداوند انجام می
تر از هر کسی به حال بندگان است و بهتر  از شرایط پیامبری، عصمت حداکثری )قبل از بعثت و بعد از بعثت( است. خداوند، عالِم

رسالت خود را در کجا قرار دهد. در مورد استناد امام جواد)ع( هم به وضوح، به شرایط و ضوابط مسئولیت پیامبران   داند، از همه می 
اشاره شده است و نیز این مطلب که خداوند از همه پیامبران میثاق استوار و محكم گرفته است. کلمه »أَخَذْنا«، فعل ماضی است و  

رو، حدیث  فته است. ازاینکند؛ یعنی قبل از اینكه به رسالت برانگیخته شوند، خداوند از آنها میثاق غلیظ گردلالت بر زمان گذشته می
 مبعوث شود، مخالف با آیات قرآن است.   الذکر که در صورت عدم بعثت پیامبر)ص( شخص دیگری به پیامبری فوق 

 حدیث سوم  .3-1-4
ی الْوَحْی  اکثم روایت دیگری به پیامبر)ص( با این مضمون نسبت میبن  یحیي   بِی ص قَالَ مَا احْتُبِسَ عَنِّ دهد: »قَدْ رُوِی أَیْضاً أَنَّ النَّ

ابِ.« )طبرسی،   شد،  ی بر من قطع می(؛ پیامبر اکرم)ص( فرمودند: هرگاه وح448، ص2، ج1403قَطُّ إِلاَّ ظَنَنْتُهُ قَدْ نَزَلَ عَلَی آلِ الْخَطَّ
  کردم که بر خاندان خطاب )یعنی خاندان عمر( نازل شده است.گمان می

سازد و  کند و مخالفت و تعارض این سخن با قرآن را مشهود میبودن این سخن به قرآن کریم استناد میامام جواد)ع( در جعلی
هُ یَصْطَف این نیز محال است؛ زیرا جایز نیست که پیامبر در نبوّت خود شک کند، خداوند متعال فرموده است:  فرماید: »می مِنَ    یاللَّ

اس مِنَ النَّ وَ  از میان فرشتگان و مردم رسولانی بر می 75/  22)حج:    الْمَلائِكَةِ رُسُلًا  گزیند. بنابراین، چگونه ممكن  (؛ خداوند 
منتقل شود؟!« مشرک  فردی  به  خدا  برگزیده  از  نبوّت  که  ج1381جعفری،  )  است  استدلال 522، ص2،  اینگونه  جواد)ع(  امام   .)

ترین شرط،  شدن برای امر خطیر رسالت الهی را داشته باشند و مهمگزیند که شایستگی انتخابنماید که خداوند کسانی را برمیمی 
داند، برخلاف این آیه مبارکه  توحید و عدم شرک در وجود برگزیدگان است؛ اما حدیث مورد استناد شما که وحی را بر عمر نیز جایز می

 است؛ زیرا وی سابقه شرک داشته است. بنابراین، شایسته مقام اصطفاء نبوده که بر او وحی نازل شود. 

 . حدیث چهارم 4-1-4 
بِی ص قَالَ لَوْ نَزَلَ الْعَذَابُ لَمَا نَجَا مِنْهُ إِلاَّ عُمَرُ«  یحیی بن اکثم سخن دیگری به پیامبر)ص( نسبت داده و می گوید: »رُوِی أَنَّ النَّ

کند. امام جواد)ع( ناصحیح بودن این سخن  (؛ اگر عذاب نازل شود، جز عمر کسی نجات پیدا نمی448، ص2، ج1403)طبرسی، 
بَهُمْ وَ  فرماید:  و این نیز محال است؛ زیرا خداوند متعال میفرماید: »کند و میرا با استناد به قرآن کریم بیان می هُ لِیُعَذِّ وَ ما کانَ اللَّ

بَهُمْ وَ هُمْ یَسْتَغْفِرُونَ  هُ مُعَذِّ نْتَ فِیهِمْ وَ ما کانَ اللَّ
َ
که تو در  (؛ خدا بر آن نیست که ایشان را عذاب کند؛ درحالی 33/  8)انفال:    أ

خواهند. طبق این آیه، خداوند خبر داده است که تا رسول خدا در  که آمرزش میکننده آنان نیست؛ درحالی میان ایشانی و خدا عذاب
(. آیه سوره انفال کنایه  522، ص 2، ج1381جعفری،  « )کندمیان ایشان باشد، و تا زمانی که مردم استغفار کنند، کسی را عذاب نمی

آنان دور   از  پیامبر اکرم)ص( است که به واسطه ایشان عذاب  آنان استحقاق عذاب دارند و تذکر به مقام و کرامت  از این است که 
عبارتی با این آیه مبارکه دارد؛  اکثم تقابل و تعارضبن  بنابراین، روایت مورد استناد یحیی   (.86، ص9، ج1420شود )ابن عاشور،  می 
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که در قرآن، بر خلاف این جمله بیان  کند؛ درحالیبه این صورت که طبق این سخن، اگر عذاب نازل شود، فقط عُمَر نجات پیدا می 
استغفار می که  زمانی  تا  و  مردم هست  میان  در  پیامبر)ص(  وقتی  تا  این صورت است که  به  آن  و مضمون  نازل  شده  کنند، عذاب 

 شود.نمی

 . معیار سنت 2-4
گیری از سنّت قطعی است. در اینجا مراد از سنت، سیره و سخنان پیامبر)ص(  های نقد متن احادیث، بهره یكی دیگر از ملاک

است که به صورت مستند و صحیح نقل شده است و جای شک و تردید در انتساب آن به پیامبر)ص( نیست. سنّت قطعی نیاز به  
، 1387م عصمت قطعی است و چنین صادری یقیناً به خداوند منسوب است )جوادی آملی،  عرضه به قرآن ندارد؛ زیرا صدور آن از مقا

های اهل بیت)ع(، این سنّت قطعی به عنوان یكی از معیارهای سنجش روایات مورد استناد قرار گرفته است. در (. در آموزه 140ص
  کندرسول را گرفتن سنت جامع پیامبر اکرم)ص( بیان میسوره نساء، مراد از رجوع به    67همین رابطه، امام علی)ع( در توضیح آیه  

 (. 53)نهج البلاغه، نامه 
دهد: »زمانی که  کند و ایشان اینگونه پاسخ مییعفور از امام صادق)ع( درباره اختلاف حدیث سؤال میابی  در همین رابطه، ابن  

روایتی به شما رسید و از قرآن یا قول پیامبر)ص(، گواهی بر آن یافتید، آن را بگیرید. در غیر این صورت، کسی که آن را نقل کرده، به  
اکثم  بن  (. امام جواد)ع( با توجه به همین معیار، برخی احادیث جعلی را که یحیی  69، ص1، ج1388تر است« )کلینی،  آن سزاوار

بیان مینماید. زمانیکند، رد مینقل می  را  این روایت جعلی  عُمَرُ؟« که یحیی  لَبُعِثَ  أُبْعَثْ  لَمْ  لَوْ  قَالَ  بِی ص  النَّ أَنَّ  رُوِی  کند: »قَدْ 
کند:  بودن این حدیث اشاره می(، امام)ع( علاوه بر استناد به آیات قرآن، به این روایت نبوی در جعلی448، ص2ج  ، 1403)طبرسی،  

وحِ وَ الْجَسَد«  » ئْتُ وَ آدَمُ بَیْنَ الرُّ هِ)ص(: نُبِّ ؛ من به پیامبری برگزیده شدم و آدم میان  (448، ص2، ج1403)طبرسی،  قالَ رَسُولُ اللَّ
داند و به همین جهت، بر  . امام)ع(، حدیث یحیی بن اکثم را متعارض با حدیث صحیح منقول از پیامبر)ص( می روح و جسد بود«

 کند. ناصحیح بودن روایت یحیی تصریح می 
پردازد. نخست اینكه از مقبولات طرف مقابل استفاده  امام جواد)ع( در این مرحله، از چند جهت به نقد و رد روایات جعلی می  

کند که  کند که طرف مقابل به صحت آن اذعان دارد. دوم اینكه امام به سنت نبوی درباره نبوت اشاره مینموده و به احادیثی استناد می
و این رسالت قبل از خلقت آدم، به روح والای پیامبر)ص( ابلاغ   کندپیامبر)ص( رسالت خود را انتسابی از جانب خداوند بیان می

طور مستند و صحیح در مصادر مبر به نبوت، قبل از خلقت حضرت آدم« بهشده است. قابل ذکر است که حدیث »برگزیده شدن پیا
(. همچنین،  585، ص5، ج1425کند )ترمذی،  با سند صحیح نقل می  فریقین نقل شده است. ترمذی در سنن خود، این حدیث را 

( و حاکم نیشابوری )حاکم نیشابوری،  374، ص7، ج1377(، بخاری )بخاری،  64، ص4، ج1412حنبل )ابن حنبل،  احمد بن  
را نقل می (665، ص2، ج1411 امام علی)ع(این حدیث  از  این صورت  به  این روایت  نیز،  منابع شیعه  در  در    کنند.  نقل شده که 

قْتُهُ وَ آدَمُ بَیْنَ  لُ قَد صَدَّ وَّ
َ
یقُهُ الْْ هِ وَ أَخُو رَسُولِهِ وَ صِدِّ ي عَبْدُ اللَّ لُ توصیف خود فرموده است: »أَلَا إِنِّ وَّ

َ
یقُهُ الْْ ي صِدِّ وحِ وَ الْجَسَدِ ثُمَّ إِنِّ  الرُّ

لُونَ وَ نَحْنُ ا وَّ
َ
تِكُمْ حَقّاً فَنَحْنُ الْْ (. تناقض روایت صحیح منقول از پیامبر اکرم)ص(  15، ص15، ج 1403لآخِرُونَ« )مجلسی،  فِي أُمَّ

اکثم، بدین صورت است که پیامبر)ص( از آغاز خلقت به رسالت و نبوت خود آگاه شده بود و برای ایشان   بنبا روایت جعلی یحیی  
رو، چگونه در حدیث جعلی یحیی بن  شود و جایگزینی برای وی وجود ندارد. ازاینجای هیچ تردیدی نبود که به رسالت مبعوث می

شد؟! این سخن، برخلاف حدیث صحیح پیامبر)ص( است  شدم، عمر مبعوث میکند که اگر من مبعوث نمیاکثم اینگونه بیان می
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که بر قضاء حتمی خداوند بر امر رسالت دلالت دارد. بنابراین، پیامبر)ص( بر خلاف آنچه که در علم الهی مقدر بوده و به ایشان الهام  
 شود.شده، سخن نگفته است. بدین ترتیب، با توجه به معیار سنت نبوی، جعلی بودن این حدیث مشخص می

یات و بدیهیات دینی  3-4  . ضرور
توان از سخنان امام جواد)ع( در نقد احادیث جعلی استنباط نمود، معیار ضروریات و بدیهیات  که می  یكی دیگر از معیارهایی

پژوهان بررسی  طور جدی در آثار حدیثشود. این معیار بهدینی است که ملاکی مشترک و مقبولِ فریقین در ارزیابی روایات قلمداد می 
توان در آثار شیخ صدوق مشاهده های این معیار را میزمینهنشده؛ بلكه غالباً در ذیل قرآن و سنت مورد بررسی قرار گرفته است. پیش

اند که البته، برخی  پژوهان معاصر شیعه و سنّی، تا حدی به این ملاک اشاره کرده(. برخی از حدیث22الف، ص1413نمود )صدوق،  
(؛ اما معیار ضروری دین، اعم از معیار  241-271، صص1403اند )ادلبی،  مصادیق ضروری دین را در ذیل همان معیار قرآن قرار داده

عرضه بر قرآن است. ضروری دین، مسلمات و بدیهیات مورد پذیرش مسلمانان است که این مسلمات، تنها از قرآن کریم گرفته نشده  
گانه مسافر، شكسته  حكم فقهی نمازهای پنجبه عنوان نمونه،  نیز نیست.    که تنها مستفاد از سنت پیامبر اکرم)ص( است؛ همچنان  

گردند. شیخ طوسی در »استبصار« روایتی  همان کیفیت اقامه میاست که نماز ظهر، عصر و عشاء، دو رکعتی و نماز صبح و مغرب، به  
م)ع( ت. راوی از امارا نقل کرده که حاکی از آن است که نماز مغرب دو رکعتی اقامه گردیده و امام صادق)ع( آن را تأیید نموده اس

فرماید: »لَیسَ  کند و میپرسد و امام)ع( آن را تأیید میدرباره حكم نماز زنی که در سفر، نماز مغرب را دو رکعتی خوانده است، می
داند و از آن با تعبیر »متروک (. شیخ طوسی این روایت را معارض با ضروری دین می220، ص1، ج1390عَلَیها قَضاء« )طوسی،  

ذِي لَا یَدْخُل فِیهِ شَكٌّ أَنَّ صَلَاةَ  برد. وی در رد این روایت مینام می  بالاجماع« نویسد: »هَذَا خَبَرٌ شَاذٌّ وَ مِنَ الْمَعْلُومِ الْمُجْمَعِ عَلَیْهِ الَّ
مَتْرُ   الْمَغْرِبِ فِي فَهَذَا الْخَبَرُ  تُقْصَرُ وَ أَنَّ مَنْ قَصَرَهَا کَانَ عَلَیْهِ الْقَضَاءُ  فَرِ لَا  جْمَاعِ« )طوسی،  السَّ این  (؛220، ص1، ج1390وكٌ بِالِْْ

شود روایتی غیرمتعارف است و این یک حقیقت مشهور و مورد اتفاق است که شكی در آن نیست؛ که نماز مغرب در سفر شكسته نمی
 شود.  و هر کس آن را شكسته بخواند، باید آن را قضا کند. بنابراین، این روایت بر اساس اجماع رد می

باشد و از احكام بدیهی روزه، حرمت گرفتن روزه بر شخص مسافر  از دیگر امور واجب بر مسلمانان، روزه ماه مبارک رمضان می
داری در سفر است. متن روایت چنین است: »غَزَوْنَا مَعَ است. در »صحیح« مسلم، روایتی نقل شده است که محتوای آن تأیید روزه 

هِ)ص( لِسِتَّ  ائِم«  عَشْرَةَ مَضَتْ مِنْ رَمَضَانَ رَسُولِ اللَّ ائِمُ عَلَی الْمُفْطِرِ وَ لَا الْمُفْطِرُ عَلَی الصَّ ا مَنْ أَفْطَرَ فَلَمْ یَعِبِ الصَّ ا مَنْ صَامَ وَ مِنَّ . فَمِنَّ
(. با توجه 281، ص1ب، ج1413(. در مجامع روائی شیعه نیز، از اینگونه روایات وجود دارد )صدوق،  143، ص3تا، ج)مسلم، بی

های قرآنی و روایی است ـ جواز روزه در سفر نفی شده و حرمت آن، از ضروریات دینی  به اجماع تمام مسلمانان ـ که برگرفته از آموزه 
)بقره:   قرآن  آیات  بخاری،  185-183/  2است.  )نک:  معتبر  روایات  و  ج1401(  ص3،  صدوق،  34،  ج1408؛  ص1،  ؛ 382، 

( بیانگر این مطلب هستند که بر شخص مسافر، روزه واجب نیست و این مهم، هدیه الهی  137-180، صص10، ج1383حرّعاملی،  
گرفتن در سفر غیرقابل پذیرش است و به علت تعارض  شود. بدین ترتیب، اینگونه روایات جواز روزه داری گناه محسوب میاست و روزه 

 با ضروریات دینی قابل قبول نیستند.
تواند به پیامبری مبعوث شود که مورد تأیید  یكی از مسلمات و ضروریات اعتقادی این است که هرکسی سابقه شرک داشت، نمی 

شود که در  های بزرگ تلقی می(. شرک به خدا، یكی از گناهان و ظلم14/  2)بقره:    قَالَ لََیَنالُ عَهدِی الظَالِمینَ قرآن نیز است:  
کند که شرک در وجود (. از سویی، ضروری دین این مطلب را اثبات می13/    13آیات قرآن بر مذمت آن تصریح شده است)لقمان:  

وان  فرستادگان الهی راه ندارد و آنها خالص در راه خدا هستند. در مناظره امام جواد)ع( با یحیی بن اکثم، به وضوح این معیار با عن
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گوید: دهد و میشود. یحیی، در صورت عدم بعثت نبی اکرم)ص(، مقام نبوت را به عمر اختصاص میضروریات دینی مشاهده می 
بِی ص قَالَ لَوْ لَمْ أُبْعَثْ لَبُعِثَ عُمَرُ؟« )طبرسی،   ( که امام جواد)ع( در این سخنان، یک اصل  448، ص2، ج1403»قَدْ رُوِی أَنَّ النَّ

رسد. یحیی بن اکثم در مواضع گوناگون، ابوبكر و عمر  به افرادی که سابقه شرک دارند، نمی  کند که مقام نبوت قطعی دینی را بیان می
مَ کند و میرا به ملائكه تشبیه می رْضِ کَمَثَلِ جَبْرَئِیلَ وَ مِیكَائِیلَ فِی السَّ

َ
اءِ؟« )طبرسی،  گوید: »وَ قَدْ رُوِی أَنَّ مَثَلَ أَبِی بَكْرٍ وَ عُمَرَ فِی الْْ

این  فرماید: »دارد که انبیاء و فرشتگان الهی منزه از هرگونه شرک هستند و می(. امام در مقام پاسخ، بیان می447، ص2، ج1403
ای  مطلب نیز قابل تأمّل است؛ زیرا جبرئیل و میكائیل دو فرشته مقرّبی هستند که هرگز معصیت پروردگار را نكرده و حتی برای لحظه

از آن اسلام آوردند. ازایناز طاعت خداوند فارق نشده أبو بكر و عمر مدتی به خدا مشرک بودند؛ هرچند پس  رو، بیشتر  اند؛ ولی 
(. بنابراین، با  522، ص2، ج1381اند. بدین ترتیب، تشبیه این دو نفر، به آن دو فرشته محال است« )جعفری،  عمرشان مشرک بوده

توجه به این معیار، محال است که نبوت شامل عمر شود که سابقه شرک داشته است یا ابوبكر و عمر مانند ملائكه باشند؛ در صورتی 
 اند.  که ملائكه منزه از شرک هستند؛ اما آن دو سابقه طولانی در شرک و عبادت بت داشته

هُمَا  همچنین، امام)ع( در نقد این سخن یحیی بن اکثم که عمر و ابوبكر را سروران پیران بهشت معرفی می کند: »وَ قَدْ رُوِی أَیْضاً أَنَّ
ة« می أَهْلِ الْجَنَّ دَا کُهُولِ  ای  این حدیث نیز محال است؛ زیرا اهل بهشت همگی بُرنا و جوان هستند و پیر و سالخوردهفرماید: »سَیِّ

امیه در ضدیت با حدیثی است که رسول خدا)ص( در باره حسن و حسین)ع( است که  میانشان نیست و این خبر، از جعلیات بنی
(. امام)ع(. با توجه به این اصل مهم که در 522، ص2، ج1381جعفری،  )  باشند«فرمودند: »آن دو سرور و آقای أهل بهشت می

کند که از باره نیز، امام)ع( به معیار ضروری دین اشاره میاین کند. درث جعلی را رد میبهشت پیر و کهنسال وجود ندارد، این حدی 
شود که بهشت ابدی، مكانی دور از هرگونه رنج و سختی و کهولت و الم است و این مهم، یک اصل  مجموعه قرآن و سنت فهمیده می

بنیان است. به همین جهت، چگونه در بهشتی که پیری و کهولت در آن راه ندارد و همگان به بهترین شكل و بهترین حالت  قطعی و دین
پیرانی ساکن باشند که ابوبكر و عمر سرور آنان محسوب شوند؟!. این مسئله، معارض با قطعیات دینی در رابطه با  کنند،  زندگی می

آنان گردند. اگر بر   كر و عمر سروربهشت است. از سوی دیگر، چگونه پیامبرانی همچون نوح و موسی)ع( در بهشت باشند که ابوب 
فرض، سید کهول نیز در بهشت باشد، باید فردی از میان مقربان الهی از انبیاء و اولیا باشد. چگونه امكان دارد، کسانی که سابقه شرک  

 اند؟  شوند که پیامبر و فرستاده خدا بوده و از هرگونه شرک و کفر در تمام عمر خود منزه بودهاند، سرور کسانی داشته

 معیار عقل . 4-4
شود، معیار عقل است. در اهمیّت عقل  یكی دیگر از معیارهایی که در نقد احادیث جعلی در سخنان امام جواد)ع( مشاهده می 

دهد. امام علی)ع( در اهمیت عقل در فهم  و جایگاه آن، آیات و روایات فراوانی وجود دارد که به صراحت، جایگاه این امر را نشان می
احادیث می رُ و درک  وَ  کَثِیرٌ  الْعِلْمِ  رُوَاةَ  فَإِنَّ  رِوَایَةٍ  عَقْلَ  لَا  رِعَایَةٍ  عَقْلَ  سَمِعْتُمُوهُ  إِذَا  الْخَبَرَ  »اعْقِلُوا  قَلِیلفرماید:  البلاغه،  عَاتَهُ  « )نهج 

کنندگان آن،  چون روایتی را شنیدید، آن را بفهمید عمل کنید، نه بشنوید و نقل کنید، زیرا راویان علم فراوان، و عمل  (.99حكمت  
أتاکُم عَنّي    .اندك هستند با این مضمون نقل شده است: »اذا  پیامبر اکرم)ص(  در رابطه با عرضه احادیث بر عقل سلیم، روایتی از 

(؛ 368، ص5، ج1408رازی، ) حَدیثٌ فَأعرِضوهُ عَلی کِتابِ اللّهِ وَ حُجّةِ عُقولكُم فَان وافقَهُما فَاقبِلوهُ وَ الّا فَاضرِبوا بِه عَرضَ الجدارِ«
من از  حدیثی  آن   به هرگاه  برسد،  برشما  و   کتاب را  کرده  قبول  باشد،  مطابق  اگر  بسنجید؛  خویش  عقل  با  و  کنید  عرضه  خدا 

منظور از معیار عقل در نقد احادیث، بدیهیات و قطعیات و مسلمات یقینیِ عقلی است که حكم برهان    پهنای دیوار بكوبید. به گرنه، 
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گیرد.  بزرگتر است یا اینكه آب دریا در یک لیوان جای نمی  1از عدد    10را دارد و بدون شک، یقینی و قابل استناد است. مثلًا، عدد  
 بنابراین، کاربرد عقل در نقد احادیث، فقط در حیطه بدیهیات و اصول قطعی عقلی است. 

 . حدیث اول 1-4-4
روزی جبرئیل بر رسول خدا)ص( فرود آمد و گفت: ای محمد، خداوند عزوجل  »  کند:یحیی بن اکثم روایتی با این عنوان نقل می 

(.  519، ص2، ج1381جعفری،  )  گوید: از ابوبكر بپرس آیا از من راضی است، چون من از او خشنودم«رساند و میبه تو سلام می
الْعُقُول  فِی  مُسْتَحِیلٌ  فرمودند: »هَذَا  دانسته و  را محال عقلی  آن  قرآن،  آیات  به  استناد  بر  این سخن، علاوه  نقد  « )طبرسی،  امام در 

 (. 447، ص2، ج1403
ها بوده و علم او به آفرینش و مخلوقات، مطلق است و  تعارض این روایت جعلی با عقل، اینگونه است که خداوند خالق انسان 

های خداوند برای بندگان، با توجه به نیت و اعتقادات آنان  ها و عقابهیچ امری پوشیده از خداوند نیست. از سویی، بسیاری از پاداش
 که به نیت و باطن آنها آگاهی ندارد؟ کند؛ درحالیها را ثواب و عقاب رو، چگونه خداوند انساناست. ازاین

ای وجود  تر است و برای او هیچ چیز پوشیدهکند که خالق انسان از خود انسان نیز به او آگاهاین استدلال عقلی به خوبی اثبات می 
 ندارد. 

 . حدیث دوم 2-4-4
ة«؛کند و می یحیی بن اکثم در ادامه نقل احادیث، به یک حدیث دیگر اشاره می  ابِ سِرَاجُ أَهْلِ الْجَنَّ   گوید:»رُوِی أَنَّ عُمَرَ بْنَ الْخَطَّ

داً  امام در نقد این سخن می   عمر چراغ اهل بهشت است. بِینَ وَ آدَمَ وَ مُحَمَّ هِ الْمُقَرَّ ةِ مَلَائِكَةَ اللَّ نَّ فِي الْجَنَّ
َ
فرماید: »هَذَا أَیْضاً مُحَالٌ لِْ

الْمُرْسَلِینَ لَا تُضِي وَ  نْبِیَاءِ 
َ
الْْ تُضِيوَ جَمِیعَ  ی  بِأَنْوَارِهِمْ حَتَّ ةُ  الْجَنَّ بِنُورِ عُمَرَ؟« )طبرسی،  ءُ  این نیز محال  (: »447، ص2، ج1403ءَ 

ام انبیاء و مرسلین است. آیا بهشت به نور ایشان روشنایی  است؛ زیرا بهشت مكان فرشتگان مقرّب الهی و آدم و محمد)ص( و تم
 (.521، ص2، ج1381جعفری، ) یابد تا به نور عمر روشن گردد؟!«نمی
حاکی از استناد به مسلمات عقلی    . عبارت: »هذا ایضاً محال«، های عقلی استمحتوای نقد امام)ع( در این سخن، استدلال 

انبیاء و اولیاء که  اینكه در این حدیث جعلی، عُمَر چراغ و روشنایی اهل بهشت معرفی شده؛ اما پرواضح است که  است. توضیح 
در تبیین  مقرّبان درگاه الهی هستند، مقامشان از تمامی بهشتیان برتر است. بنابراین، چگونه نور وجودی مقربان کمتر از عمر باشد؟  

بزرگترین عدد است، استدلال عقلی در رد این جمله به اینگونه است که    4توان گفت، اگر کسی بگوید، عدد  استدلال یادشده می
شمار بزرگتر از این عدد وجود دارد؟ بر این اساس، تا زمانی که انبیاء و اولیاء  که اعداد بیبزرگترین عدد باشد؛ درحالی 4چگونه عدد 
در بهشت حضور دارند، چگونه کسی که در شأن و مقام ایشان نیست، باعث روشنایی آن شود؟ این سخن مانند همان    مقرب الهی

از همه اعداد بزرگتر است. بنابراین، اینگونه احادیثی که به صراحت با برهان عقلی و    4مثالی است که بیان شد که کسی بگوید: عدد  
 های قطعی معارض و مخالف است، قابل پذیرش نیست. استدلال

یخ قطعی  5-4  . تار
یكی دیگر از معیارهای نقد احادیث جعلی در کلام امام جواد)ع(، استناد به مسلمات تاریخی است. برخی پژوهشگران، این  

آور یا قریب به یقین برخوردار باشد ـ معیاری در نقد روایات تاریخی بیان معیار را ـ در صورت نقل تاریخی از صحت و اعتباری یقین
برد. زمانی که یحیی بن اکثم این  جواد)ع( از این معیار در نقد احادیث جعلی بهره می (. امام 274، ص1393کنند )مسعودی،  می 
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كِینَةَ تَنْطِقُ عَلَی لِسَانِ عُمَرَ؟« )طبرسی، خبر را بیان می  (، امام)ع( در رد این حدیث، به 448، ص2، ج1403کند: »قَدْ رُوِی أَنَّ السَّ
الْمِنْبَرِ إِنَّ   فرماید: »لَسْتُ بِمُنْكِرٍ فَضْلَ عُمَرَ وَ لَكِنَّ أَبَا بَكْرٍ أَفْضَلُ مِنْ عُمَرَ فَقَالَ عَلَی رَأْسِ کند و مییكی از مسلمات تاریخی استناد می

دُونِي من منكر فضل عمر نیستم؛ ولی ابو بكر که افضل از او (: »447، ص2، ج1403« )طبرسی،  لِي شَیْطَاناً یَعْتَرِینِي فَإِذَا مِلْتُ فَسَدِّ
می عارض  من  بر  که  است  شیطانی  مرا  گفت:  منبر  بر  ببود،  مرا  منحرف شدم،  گاه  هر  )جعفری،  شود.  آورید«  راه  ،  2، ج1381ه 

 (. 521ص
کند که ابوبكر در منبر، آن را بیان کرد. این  امام)ع( در رد حدیث جعلی یحیی بن اکثم، به یكی از مسلمات تاریخی استناد می 

تاریخی و روایی نقل شده است )نک: صنعانی،   منابع  ابوبكر در مصادر و  ابن336، ص11، ج1403سخن  ،  2، ج1410سعد،  ؛ 
کند که مورد دادن عدم صحت این روایت، به واقعیت تاریخی استناد میم)ع( برای نشان(. اما334، ص 6تا، جکثیر، بی؛ ابن460ص

تر است.  کند که با توجه به باورهای خودتان، ابوبكر از عمر افضلقبول همگان است. آنگاه این مطلب را به یحیی بن اکثم تصریح می
گردد؟ اگر این  شود و سكینه بر زبان عمر جاری میمسلط نمیشود؛ اما بر عمر  تر از عمر مسلط میحال چگونه شیطان بر افضل

بودن حدیث تر از عمر جاری شود. بنابراین، امام)ع( با این واقعیت تاریخی، جعلیتر این بود که بر افضلفضیلت صحیح بود، اولی
 کند. یحیی بن اکثم را مشخص می

 جدول آمار روایات نقد شده در مناظره امام جواد)ع( با یحیی بن اکثم 

 گیری نتیجه
با بهره بن  امام جواد)ع( در مناظره با یحیی   گیری از اصول نقلی و عقلی دقیق و مقبولِ خصم، معیارهایی برای نقد و رد  اکثم، 

بردند که کاملًا مورد قبول احادیث جعلی ارائه کردند. نكته حائز اهمیّت در این مناظره این است که امام)ع( از معیارهایی بهره می
گذارد. بررسی مناظره یادشده نشان داد که از ها و استنادها را باقی نمیطرف مقابل است و جای بحث و جدل در تشكیک استدلال
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معیار استوار گردد؛ بلكه معیارهای متنوعی باید مد نظر باشد. ایشان در این  آزمایی سخنِ خصم نباید بر یک  نگاه امام)ع(، راستی
 مناظره:  
 کلامِ طرف مقابل را با قرآن سنجیدند و چه در سطح کلی و چه جزئی، تعارض آنها با آیات الهی را آشکار ساختند؛   اولًَ،
 با استناد به سنت قطعی پیامبر)ص(، نقاط ضعف برخی از احادیث منقول را بیان کردند؛   ثانیاً،
 با توجه به مسلمات دینی و اصول اعتقادی همچون تنزیه پیامبران و فرشتگان، به نقد احادیث پرداختند؛  ثالثاً،
 های معتبر، احادیث نادرست را ابطال کردند؛  معیار عقلی نیز یکی از ابزارهای ایشان بود که به کمک بدیهیات و برهان رابعاً،

 شده، روایات و باورهای ناصحیح را نقد کردند.  های تاریخی پذیرفتهامام با تحلیل گزارش خامساً،
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 منابع و مآخذ 
 . قرآن کريم ـ 
 (. هجرت. 1414. گردآورنده: سید رضی، تحقیق: صبحی صالح. ) نهج البلاغه ـ 

 . دار احیاء التراث العربی. مسند(. 1412ابن حنبل، احمد. )
 . دارا لكتب العلمیة. الطبقات الكبری(. 1410ابن سعد، ابو عبدالله محمد. )
 . . مؤسسة التاریخ العربیالتحرير و التنوير (. 1420ابن عاشور، محمد بن طاهر. )

 . دار احیاء التراث العربی. البداية و النهايةتا(.  ابن کثیر، اسماعیل بن عمر. )بی
 . آستان قدس رضوی. روض الجنان و روح الجنان فی تفسیر القرآن. (1408ابوالفتوح رازی، حسین بن علی. )

 . دار الآفاق الجدیدة. منهج نقد المتن عند علماء الحديث النبوی(. 1403ادلبی، صلاح الدین بن احمد. )
 . 38-7، 22(، پیاپی:  2)9، سخن تاريخهای امام جواد)ع(. (. سیر تطور تاریخی مناظره 1394بارانی، محمدرضا و معتمد لنگرودی، فاطمه. )

 . دار الكتب العلمیة. الكبیر (. التاریخ1377بخاری، محمد بن اسماعیل. )
 . دار الفكر. صحیح البخاری(. 1401بخاری، محمد بن اسماعیل. )

 . دار الفكر. سنن الترمذی(.  1425ترمذی، محمد بن عیسی. ) 
 . اسلامیة. ترجمه الاحتجاج (. 1381جعفری، بهزاد. )

 . اسراء. تفسیر تسنیم (. 1387جوادی آملی، عبدالله. )
 . دار المعرفة. المستدرک علی الصحیحین (.  1411حاکم نیشابوری، محمد بن عبدالله. ) 

 . المكتبة الاسلامیة. وسائل الشیعة (. 1383حر عاملی، محمد بن حسن. )
 . فرهنگ اسلامی. الفرقان فی تفسیر القرآن بالقرآن و السنة (. 1406صادقی تهرانی، محمد. )

 .(. علل الشرایع، دار احیاء التراث1408صدوق، محمد بن علی بابویه. )
 الف(. اعتقادات الْمامیة. المؤتمر العالمی لْلفیة الشیخ المفید. 1413صدوق، محمد بن علی بن بابویه. ) 
  . مؤسسة النشر الاسلامی. من لا يحضره الفقیه ب(. 1413صدوق، محمد بن علی بن بابویه. )

 . المجلس العلمی. مصنف عبد الرزاق الصنعانی(. 1403صنعانی، أبو بكر عبد الرزاق بن همام بن نافع. )
 . چاپ پنجم، دفتر انتشارات اسلامی جامعه مدرسین حوزه علمیه قم. المیزان فی تفسیر القرآن (. 1417طباطبایی، سید محمدحسین. )

 . مرتضی. الإحتجاج علی أهل اللجاج(.  1403، احمد بن علی. )طبرسی
 ، تحقیق: جواد بلاغی، ناصر خسرو. 3. چمجمع البیان فی تفسیر القرآن (. 1372طبرسی، فضل بن حسن. ) 
 . دار الكتب الاسلامیة. الاستبصار(. 1390طوسی، محمد بن حسن. )

 . دار إحیاء التراث العربی. التبیان فی تفسیر القرآنتا(. طوسی، محمد بن حسن. )بی
مطالعات (. بررسی تطبیقی مناظرات امام جواد)ع( و قرآن کریم با رویكرد بینامتنیت.  1402زاده، هاجر و جعفریان، حسن. )عبداللهی عابد، صمد؛ نبوی، سید مجید؛ قلی

 . 28-7،  20(، پیاپی: 1) 12، تطبیقی قرآن و حديث
 . دانشكده اصول الدین. تلخیص مقباس الهداية (. 1388غفاری صفت، علی اکبر و صانعی پور، محمدحسن. )

 . دار الملاک. تفسیر من وحی القرآن(. 1419فضل الله، سید محمدحسین. )
 . دار الكتب الاسلامیة. الكافی(. 1388کلینی، محمد بن یعقوب. )

 ر. دار احیاء التراث. بحار الانوا (.  1403مجلسی، محمدباقر بن محمدتقی. )
 . سمت. وضع و نقد حديث(. 1393مسعودی، عبدالهادی. )

  . دار الفكر. صحیح مسلم تا(. مسلم بن حجاج. )بی
 . ترجمه: محمدجواد نجفی، اسلامیه. اثبات الوصیة (. 1362مسعودی، علی بن حسین. )

 . کنگره شیخ مفید.الارشاد فی معرفة حجج الله علی العباد(. 1413مفید، محمدبن محمد. )
ا   گاهیجا(.  1395منتظرالقائم، اصغر؛ چلونگر، محمدعلی و بوسعیدی، فرشته. )  ک   ثیامام جواد )ع( در علم حد  ی رانی اصحاب  ،  سخن تاريخ.  عه ی بر کتب اربعه ش  دیبا تأ

 . 32-7، 23(، پیاپی: 1)10
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