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Muhammad Shahrur, a prominent figure in the contemporary Quran-sufficiency 

approach, posits that, according to Quranic verses, "Islam" is an innate religion with 

origins dating back to the first prophets, beginning with Noah (peace be upon him) and 

culminating with Muhammad (peace be upon him). He identifies three primary pillars of 

Islam: belief in God, belief in the Day of Judgment, and righteous deeds. Accordingly, all 

the individuals adhering to these three pillars are considered Muslims. Also, from the 

Quran’s perspective, their beliefs are accepted by God, and their actions are rewarded. In 

the data collection and classification phase, this study employs thematic analysis using 

the MAXQDA software and critical content analysis for data evaluation and criticism. It 

elucidates Shahrur’s thought and his interpretation of the Quranic verses concerning 

"Islam", while critically analyzing its shortcomings and distinctions from the prevailing 

views of Muslim scholars. The thematic analysis of Shahrur’s statements under the theme 

of Islam, its pillars, and related issues reveals a redefinition of Islam, fitrah (innate 

disposition), and righteous deeds, along with a fallacy in extending the innate nature of 

Islam to its pillars. Furthermore, in the theory of the "three pillars of Islam", the practical 

dimension overlooks divine acceptance (husn fi’li), and righteous deeds are treated as the 

essence of Islam. However, according to Quranic verses and hadiths, righteous deeds are 

a requisite of Islam. The conflation of the terms "righteous deeds" and "ihsan" 

(beneficence) is another aspect not addressed in this theory. 
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Extended Abstract   

Introduction  

This study critically analyzes Muhammad Shahrur’s interpretation of the concept of “Islam” 

and its pillars in the Holy Quran. Shahrur, a contemporary proponent of the Quran-sufficiency 

approach, considers Islam an innate religion, originating with the first prophets, beginning with 

Noah (peace be upon him) and culminating with Muhammad (peace be upon him). He posits 

that Islam comprises three pillars: belief in God, belief in the Day of Judgment, and righteous 

deeds. According to this view, anyone adhering to these pillars is deemed a Muslim, with their 

beliefs and actions accepted by God. This perspective rejects the five traditional pillars of Islam 

(testimony of faith, prayer, fasting, Hajj pilgrimage, and almsgiving) as non-innate, lacking 

Quranic evidence, and confined to legalistic rituals. The primary objective of this article is to 

elucidate Shahrur’s thought by examining his works, extracting his understanding of Quranic 

verses on Islam, and critically analyzing its shortcomings. The study seeks to answer whether 

Shahrur’s interpretation aligns with Quranic principles and the prevailing views of Muslim 

scholars. It also explores the distinctions between this perspective and traditional Islamic 

thought, highlighting its inclination toward religious pluralism and its portrayal of Islam as a 

universal, trans-religious faith. This analysis, grounded in critical content analysis, examines 

fallacies, linguistic inconsistencies, and negligence of practical and theoretical dimensions to 

underscore the deficiencies of this contemporary approach. 

 

Methodology 

In the data collection and classification phase, thematic analysis was employed using the 

MAXQDA software. This method, based on Braun and Clarke’s (2006) framework, involved 

open (initial) coding of the sentences related to Islam in Shahrur’s works (e.g., Al-Islam wa al-

Iman, Al-Kitab wa al-Quran, and Al-Tafkir wa al-Taghyir). Shahrur’s books were evaluated, 

relevant sections uploaded, and initial coding conducted, with the codes categorized under 

potential themes. The themes were organized into three levels based on Attride-Stirling (2001): 

global (e.g., Islam, Muslims, five pillars, three pillars), organizing, and basics. Four global 

themes were extracted, with their frequencies (highest for the three pillars) reported in charts. 

Critical content analysis was used to evaluate and comparing Shahrur’s views with Quranic 

verses, authentic hadiths, and interpretations by Muslim scholars (e.g., Tabataba’i, Javadi 

Amoli, and Raghib Isfahani). This qualitative approach systematized Shahrur’s scattered 

discussions and revealed contradictions. The data were gathered from Shahrur’s primary works 

and existing critiques (e.g., Sheikhani, 2014; Kerno and Mohoubi, 2020; Mohiti Ardakan and 

Sorourian, 1399). For validation, the Quranic and hadith references were directly sourced from 

reliable texts (e.g., Sahih Muslim and Al-Mizan). 

 

Findings 

Thematic analysis revealed that Shahrur’s perspective revolves around four global themes: 

Islam (as an innate and universal religion), Muslims (encompassing the adherents of all 

religions committed to the three pillars), the five pillars (rejected as non-innate and lacking 
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Quranic basis), and the three pillars (belief in God, the Day of Judgment, and righteous deeds, 

characterized as innate, indivisible, and uniform across religions). Linguistically, Islam derives 

from “salaam” (freedom from defects and cessation of conflict), aligning with lexicographers’ 

views, but, in its technical sense, Shahrur limits it to intellectual submission (not absolute 

surrender), exhibiting inconsistency in interpreting verses like An-Nisa:65. He considers 

Muslims to include all the adherents of religions (even Sabians, interpreted as those departing 

from the three major faiths), citing Al-Baqarah:62. Yet, this expansive definition conflicts with 

the verses reproaching the followers of other religions for rejecting Muhammad’s prophethood. 

The rejection of the five pillars due to their perceived non-innate nature (e.g., the hardship of 

pilgrimage and prayer) lacks credible hadith support, as Shahrur deems the corresponding 

hadiths distorted, claiming they originally referred to “faith” (iman) rather than Islam. In the 

three pillars, belief in God and the Day of Judgment is deemed innate, but righteous deeds, as 

the practical dimension, suffer from neglect of divine acceptance (husn fi’li) and conflation 

with beneficence (ihsan). Critical analysis indicates that righteous deeds are a requisite, not the 

essence, of Islam, which has gradations from verbal testimony (without requiring deeds) to 

complete submission. Fallacies include extending Islam’s innateness to its pillars (without 

distinguishing absolute/conditional contexts), a naturalistic definition of fitrah (instead of 

divine guidance), and negligence of the rational and revelatory dimensions of righteous deeds. 

The conflation of righteous deeds and ihsan (with ihsan entailing levels like worship with the 

presence of mind) is notable, ignoring their particular relationship. 

 

Conclusion 

Based on the findings, Shahrur’s interpretation, while aiming to universalize Islam, suffers 

from significant flaws. By redefining Islam as a trans-religious, or innate faith, it leans toward 

religious pluralism, conflicting with Quranic verses (e.g., those reproaching rejection of 

Muhammad’s sharia) and hadiths (e.g., the five pillars in Sahih Muslim). Neglecting the 

gradations of Islam and faith and treating righteous deeds as the essence (not a requisite) of 

Islam foster subjective interpretation and diminishes religious obligations. The study 

recommends aligning the contemporary approaches with traditional foundations (e.g., Al-

Mizan and Tasnim interpretations) to avoid fallacies. Ultimately, this theory provides a platform 

for a novel Islam but lacks Quranic robustness and requires revision to align with Islamic ethics 

and obligations. 
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 ها:  کلیدواژه
قرآن،   ر یاسلام، ارکان اسلام، تفس 

 . شحرورمعاصرانه،   خوانش

تحل  نیا:  هدف  به  کر   یانتقاد  لیپژوهش  قرآن  مفهوم »اسلام« در  از  آن    می خوانش محمد شحرور  ارکان  و 
که قدمت آن    داندی م   یفطر  ینی اسلام را د  ،یبسندگقرآن   کرد یرو  پردازانهی از نظر  یکیبه عنوان    ی. وپردازد یم 

حضرت محمد)ص( است.   باآغاز آن از حضرت نوح)ع( و خاتمه آن    گردد،یارسال رسولان بازم   یبه ابتدا
  ی و عمل صالح. از نظر او، هر انسان  امتیبه ق  مانیبه خدا، ا  مانی: اکند یم   یمعرف   زیارکان اسلام را سه چ  یو

 . است  رفتهیو اعتقادات و اعمالش نزد خداوند پذ شودیم  یباشد، مسلمان تلق بندیسه رکن پا نیکه به ا
افزار مضمون به کمک نرم  ل یها، با روش تحلداده   یبندو طبقه  یپژوهش در مرحله گردآور  نیا:  روش پژوهش

MAXQD   شه ی اند  نییها، ضمن تبداده   یو نقد و بررس   لیو تحل  هیدر تجز  یانتقاد  یمحتوا   لیتحل  وهیو ش  
  شه ی او با اند  دگاهی د  زیتماوارد بر آن و وجوه    یو نقدها   های قرآن در باب »اسلام«، کاست  اتیشحرور و فهم او از آ 

تحل  صورت  به  را  مسلمان  عالمان  ا  نییتب  یانتقاد  ـیلیغالب  است.  ترک  نی کرده  که   یفیک  یبیروش،  است 
 . سازد یو تناقضات را آشکار م  کندیمباحث شحرور را منسجم م  یپراکندگ

واکاو  :هایافته در  تحل  یآنچه  ذ  لیگزارش  شحرور  عبارات  مسائل   لی مضمون  و  آن  ارکان  و  اسلام  مضمون 
صفت   ی»اسلام«، »فطرت« و »عمل صالح« و مغالطه در تسر  فی در تعر  رییاز تغ  یحاصل شد، حاک  یرامونیپ

 یدر بُعد عمل  یلگانه اسلام«، از حسن فع»ارکان سه   هی در نظر  ن،ی»اسلام« به ارکان آن است. همچن  بودنی فطر
ماه  مثابه  به  و »عمل صالح«  نظر گرفته شده است؛ درحال  تیغفلت شده  در  آ  کهی اسلام  و    اتیطبق  قرآن 

واژگان »عمل صالح« و »احسان«   انیم   یی. خلط معنادیآی»عمل صالح« از لوازم اسلام به شمار م   ات،یروا
 .   لحاظ نشده است هی نظر  نیاست که در ا یاز نکات
  ی های است، اما با کاست  نی د  یسازی جهان  یبرا  یخوانش شحرور از اسلام و ارکان آن، گرچه تلاش :  گیرینتیجه

 شود یمنجر م   ینی د  زمیبه پلورال  ،یو فطر   یانی فرااد  ین ی اسلام به د  فی تعر   ریی با تغ  دگاه،ی د  نی روبرو است. ا  یجد
با آ و درنظرگرفتن عمل صالح به عنوان    مانیتعارض دارد. غفلت از مراتب اسلام و ا  اتیقرآن و روا  اتیکه 

شحرور   هی . گرچه نظرگردد یم   اتیاز شرع  نی د  یسازیو ته  ی به رأ   ری)نه لازمه( اسلام، موجب تفس  تیماه
 . دارد  یبه بازنگر ازیاست و ن یاما فاقد استحکام قرآن  کند،ینو فراهم م  یاسلام  یبرا یاعرصه 

،  (2)  15،  کتاب قیّم.  می خوانش شحرور از مفهوم اسلام و ارکان آن در قرآن کر   یانتقاد  ل ی(. تحل1404. )برندق، کاوس  ی سادات و روح  هی زهرا، مهد  هی ذر:  استناد 
 . 146-124،  33پیاپی: 

                 DOI: http//doi.org/ 10.30512/kq.2025.21640.3882 
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 طرح مسئله . 1
مهندس ،  ابوظبی(در    2019دسامبر    21  متوفی  و  دمشق  در  1938آوریل    11)متولد    با نام کامل محمد دیب شحرور  محمد شحرور

ارچوب تفسیر  ههای زبانی در چپرداز خوانش عصری قرآن است که شالوده تألیفاتش به واکاوی نشانهو مفسر معاصر سوری و نظریه
سعی در ایجاد تجدد در مبانی دینی و ارائه  ،  قرآن به قرآن مبتنی است. او با ارائه نظریات غیر متعارف و شکستن اصطلاحات سنتی

های  در کتاب  و»اسلام« و ارکان آن روی آورد. ا  و با رویکردی نو و با تمرکز بر آیات قرآن به خوانشی جدید از نظریات نواندیشانه داشت
، به تفصیل به این 1«، »الکتاب و القرآن«، »الاسلام و الایمان«، »التفکیر و التغییر«ة الاصل و الصور  »الاسلام و الانسان«، »الاسلام:

،  از حضرت نوح)ع( و پایان آن،  »اسلام« دینی فطری است که آغاز آنکریم،    با توجه به آیات قرآن،  موضوع پرداخته و معتقد است 
   .حضرت محمد)ص( بوده است

روایات به تفصیل بیان شده است، دچار اشکال    گانه اسلام« را که در بسیاری ازوی با توجه به آیات قرآن »ارکان پنجبه علاوه،  
،  گانه. فطری نبودن ارکان پنج1کند:  وارد می  2گانه اسلامگانه قائل است. وی سه اشکال به ارکان پنج داند و برای اسلام ارکانی سهمی 

ای  معنای اصطلاحی »اسلام« را به گونه،  رو گانه به شرعیات. ازاین. انحصار ارکان پنج3  و   گانه. عدم دلالت آیات قرآن بر ارکان پنج2
و اعتقادات آنان را نزد   کرد  بسط داده است که این اشکالات در آن مطرح نباشد و بتوان پیروان دیگر ادیان را متصف به صفت مسلمان 

پذیرفته تمام تلاش خداوند متعال  به اسلامی  شده دانست.  قرآن ذیل واژه »اسلام« حول محور رسیدن  آیات  های شحرور در شرح 
»ایمان به روز قیامت« و »عمل  ،  گانه اسلام« را »ایمان به خدا«پلورالیزم دینی است. محمد شحرور »ارکان سه،  جهانی و به عبارتی

پیروی از »ارکان سه  را   هاییداند و تمامی انسانحضرت نوح)ع( میصالح« و مبدأ پیدایش »اسلام« را شریعت   گانه« ملتزم  که به 
. عدم تابعیت  2،  بودنفطری   .1داند:  ویژگی می  پنجدارای  ،  که برای اسلام قائل است  را   ای گانهداند. وی ارکان سه»مسلمان« می،  باشند 

 بودن در تمامی ادیان. یکسان .5 و عدم جواز نوآوری و خلاقیت .4، پذیریعدم تجزیه .3، از استطاعت
و   MAXQDافزار ها با روش تحلیل مضمون به کمک نرم بندی دادهدر این پژوهش سعی بر آن است در مرحله گردآوری و طبقه

لای تألیفاتش استخراج  ها، دیدگاه شحرور در باب »اسلام«، از لابهشیوه تحلیل محتوای انتقادی در تجزیه و تحلیل و نقد و بررسی داده
توان اندیشه شحرور و فهم او از آیات قرآن در باب »اسلام« را تبیین چگونه می   و سپس، این مسئله بررسی شود که    و واکاوی شود

گانه ای که وی برای اسلام قائل شده را بررسی نمود، و به شبهات او درباره ارکان پنج گانهها و نقدهای وارد بر ارکان سهکرد، کاستی
 د؟اسلام به صورت تحلیلی ـ انتقادی پاسخ دا

 . پیشینه تحقیق 2
تنها به آثاری پرداخته ،  اند. در این مجالدر زمینه پیشینه تحقیق، اگرچه عالمان مسلمان در آثار خود به موضوع »اسلام« پرداخته

( در کتاب »الرد القرآنی علی أوهام محمد  2014)  اند. محمد شیخانیشود که این موضوع را از دیدگاه محمد شحرور بررسی کردهمی 
اردکان و  محیطی ( در مقاله »ایمانیات محمد شحرور«، 2020) شحرور فی کتابه الاسلام و الایمان«، هیشام کرنو و حسان موهوبی

دیدگاه شحرور مطرح  و    ( در مقاله »ارزیابی انتقادی دیدگاه شحرور درباره گستره دین« مباحثی در باب »اسلام«1399)  سروریان
اند. در مطالعات یادشده، آراء شحرور به اجمال تبیین و نقد شده است و کمتر به استنادات قرآنی وی توجه شده است. در مطالعه  کرده

 
 آوری و نگارش کرده است. از شاگردان شحرور تهیه شده است که آراء شحرور را جمع، این کتاب توسط ابراهیم خریبی .1
 زکات. ،  حج، روزه، نماز ، الله(محمد رسول ) لا اله الا الله( و نبوت پیامبر اسلام) شهادتین: اقرار به دو شهادت به یگانگی خداوند .2
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در   است تا وی عواملی که موجب شده  شناختی عالمان مسلمان واکاوی شود وآراء وی بر پایه مبانی قرآن تااست  شدهسعی ، روپیش  
گانه اسلام« را ارائه  گانه اسلام« را قابل خدشه بداند و نظریه »ارکان سهقائل به بسط معنایی شود و »ارکان پنج،  »اسلام«   اصطلاح  

 به بوته نقد گذاشته شود. ،  تبیین و تشریح شود و سپس ، دهد

 مراحل اجرای روش تحلیل مضمون  . 3
در این پژوهش از روش تحلیل مضمون استفاده شده است. از آنجا که شحرور مباحث مربوط به اسلام را به صورت بسیار پراکنده 

بندی و فهم دقیق دیدگاه شحرور از طریق واکاوی مضامین  ز این روش به جهت دستهااستفاده  ،  های خود مطرح کرده استدر کتاب
دیدگاه شحرور در زمینه اسلام و ،  گیری از این روش با بهره   رو، . ازایندهنده و پایه در دیدگاه وی، حائز اهمیت است اصلی و سازمان

 د.  گردیارکان آن به صورت منسجم تبیین شد و موارد تناقض در این دیدگاه آشکار 
براون و کلارک  این پژوهش طبق جدول پیشنهادی  در  ین  دب  (Braun, Clarke, 2006)  مراحل اجرای روش تحلیل مضمون 

مورد ،  ها به جهت دارابودن محتوا در زمینه »اسلام«آنتک  های شحرور گردآوری شد و تککتاب  همهاست که در ابتدا  بوده  صورت  
که دارای    بتکُ   این  هایی ازقسمت،  بارگزاری شد   MAXQDر  ا در نرم افز ،  با موضوع  های مرتبط  ارزیابی قرار گرفت. از آنجا که کتاب

 کدگذاری شدند.  ،  محتوا در زمینه اسلام و ارکان آن و مسائل پیرامونی آن هستند
تمامی جملات شحرور  ،  . به منظور کدگذاری اولیه1در این پژوهش از روش کدگذاری باز یا کدگذاری بدوی استفاده شده است 

،  ذیل مضمون بالقوه مرتبط با آن،  هریک از کدهای اولیه در زمینه اسلام و ارکان آن و مسائل پیرامونی آن مورد تحلیل قرار گرفت و  
بندی و ترکیب این کدها  محور داشتند، ذیل یک مجموعه قرار گرفتند. دستهکدهایی که مضامینی مرتبط و هم  همه بندی شد و  دسته

نمود.   ایجاد  را  نام مضامین  گونهجهت  به  بود،  آن  بر  سعی  مضامین  نام گذاری  کدهای  ای  دقیق  محتوای  بازتاب  که  شوند  گذاری 
مضامین و کدها بارها مورد ارزیابی قرار گرفتند تا  ،  ترین مضمون برای دیدگاه شحرور باشد. در مراحل بعدزیرمجموعه خود و دقیق

 هر کد در زیر مجموعه متناسب با محتوای خود در سلسله مراتب مضامین قرار گرفت.  ،  در نهایت
عابدی جعفری، تسلیمی،  ) به نقل از    ((Attride, Stirling, 2001سلسله مراتب مضامین به روش پیشنهادی آترید و استریلنگ  

مضمون   پایان، چهار. در  4، مضامین پایه3دهنده، مضامین سازمان2( به ترتیب عبارتند از: مضامین فراگیر 1390، فقیهی و شیخ زاده
گانه اسلام. نمودار فراوانی هریک از  ارکان سه .4 و  گانه اسلام ارکان پنج .3، مسلمانان  .2، گزاره »اسلام«  .1فراگیر در نظر گرفته شد: 

کدهای زیرمجموعه مضمون فراگیر »ارکان  ،  مضامین فراگیر در شکل زیر ترسیم شده است. همانطور که در نمودار نشان داده شده
 گانه اسلام« از بیشترین فراوانی برخوردار بوده است.سه

 
، های مجزاهای کیفی به بخشکند که کدگذاری باز یا کدگذاری بدوی عبارت است از: فروشکستن دادهبه نقل از استراوس و کرب بیان می   ایجانی سالدان  .1

کدگذاری بدوی این امکان را برای پژوهشگر فراهم  ،  معتقد است  ایسالدان،  هایشان. همچنینها و تفاوت بررسی دقیق آنها و مقایسه آنها برای یافتن شباهت
 .(Saldana, 2015. P. 192) ها تأمل و آنها را از آن خود کندعمیقاً در محتوا و ظرایف داده تاکند می

2. Global. 
3. Organizing. 
4. Basic. 
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های تحقیق در زمینه دیدگاه شحرور و شبکه مضامین به صورت محدود نمایش داده شده است تا نمایه کلی یافته،  در تصویر زیر

 دهنده و پایه و ارتباط میان آنها در یک نگاه کلی نشان داده شود.مضامین فراگیر و سازمان
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 تبیین مفاهیم . 4
 شود. کار رفته در این پژوهش، پرداخته میدر ادامه، به مفاهیم مهم به

 اسلام  . 1-4
دچار اشکال  ،  روایات به تفصیل بیان شده است  که در بسیاری از  را   گانه اسلام ارکان پنج،  شحرور در تألیفاتش با توجه به آیات قرآن

  گانه اسلام« در به تبیین مفهوم لغوی و اصطلاحی »اسلام« و »ارکان پنج،  گانه قائل است. در ادامهارکانی سه،  داند و برای اسلام می 
 پردازیم.گانه« در دیدگاه شحرور میگاه مشهور علما و تبیین »ارکان سهددی

 معنای لغوی واژه »اسلام« در دیدگاه شحرور و لغویان  . 1-1-4
خداوند  ، داند و معتقد استها میاز عاهات و آسیب سلامتو  به معنای صحت و عافیت، اصل واژه اسلام را از »سلم« شحرور

زیرا از سرکشی ؛  داندرا از همین اصل می  «اسلام »زیرا از عیب و نقص و دگرگونی عاری است. او  ،  خواند خود را در قرآن »السّلام« می 
که در آن عناد و طغیان و تحجر نیست )شحرور،    داندمی  دینی عاری از هر عیب و نقص  را   و طغیان در سلامت است و دین اسلام

،  توان گفت( که می39ص، 1996، داند )شحرور »اسلام« را از ریشه »سلم« به معنای ترک جنگ نیز می شحرور  .(718ص، 2011
 ارتباطی است که از سلامت و عافیت برخوردار باشد.  ، زیرا ترک جنگ؛ گرددبه همان معنای اصل خود باز می

برابر خداوند است؛ ولی معتقد است،  در دیدگاه شحرور در  به معنای تسلیم  به معنای  ،  اسلام  زیرا ؛  نیست  «استسلام »اسلام 
از استسلام مبالغه در معنای  ، تسلیم او شویم. به عبارتی، خداوند از ما خواسته است که اسلام آوریم نه اینکه بدون هیچ قید و شرطی

نه تسلیم  ،  دانددر اینجا اسلام را تسلیم از روی تفکر می،  توان گفتمی  .(718ص،  2011تسلیم را مد نظر داشته است )شحرور،  
شدن بدون قید و شرط  با اینکه اسلام را تسلیموی    .دچار تناقض شده است،  در یک مورد   . البته، شحرورشدن بدون هیچ قید و شرط

سۡلِیما    و  در آیه  ،  داندنمی مُواْ ت  لِّ ،  1996،  ه است )شحروردانست( این عبارت را به معنای تسلیم بدون قید و شرط  65/  4)نساء:    یُس 
 .(64ص

زیرا از امتناع و اباء کردن، سلامت مانده  ؛  )تسلیم شدن و خضوع کردن( آمده است  به معنای »انقیاد«واژه »اسلام« از دید لغویان  
»اسلام« به معنای »استسلام« نیز مطرح شده است که همان انقیاد نسبت به طاعت خداوند    .(90ص ،  3، ج1404است )ابن فارس،  

احمد،   بن  )خلیل  است  خداوند  فرامین  قبول  ج1409و  ص7،  میبدی  .(266،  نظر  و  ،  به  صلح  داخل  معنای  به  لغت  در  اسلام 
،  1371»أسلم الرجل« که مرد داخل صلح و آشتی شود )میبدی،    :شودشدن و انقیاد و استسلام و اطاعت است. وقتی گفته میآشتی

،  قدر متیقن آن است. به عبارتی،  ترک جنگ   وشتی  صلح و آ  ، ورود به(266ص،  9، ج1371میبدی،  به عقیده میبدی )  .(266ص،  9ج
 .شودمی در این مقام، معنای اصطلاحی آن بررسی  .معنای لغوی اسلام در دیدگاه شحرور با دیدگاه مشهور لغویان همسو است

 معنای اصطلاحی واژه »اسلام« در دیدگاه شحرور . 2-1-4
دیدگاه شحرور، اسلام همان »ایمان به خدا« و»ایمان به روز قیامت« است که به معنای تسلیم به وجود خدا و روز قیامت است    از

این دو به همراه »عمل صالح« معنای    .(113ص،  1996،  و قابل مناقشه نیست و فطری است و نیاز به رسول و نبی ندارد )شحرور
( و تذکره  52ص،  1996،  هاست ) شحرورترین حد مطالبه شده از انسانپایین  و(  19ص،  2016،  اصطلاحی اسلام است )شحرور

شحرور اصطلاحات »اسلام« و »مسلمین« را    .(174ص،  تا، بیداند )خریبیداخل شدن در اسلام را شهادت به »لا إله إلّا ألله« می 
داند که شده میاسلام را تنها زمانی کامل  ( و190ص،  2014،  داند )شحرورهمواره دارای ارتباط و علاقه با خداوند می،  در آیات قرآن
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تِي و    قُل  ( و برای این منظور به آیه48ص،  1996،  ارتباط با خداوند برقرار شده باشد )شحرور لا  حۡ  نُسُكِي و    إِنَّ ص  اتِي     و  یای  م  م  م 
مِین   بِّ ٱلعٰۡل  هِ ر  ی  *لِلَّ رِ هُ ک  لَ  ش  بِذٰلِ    ل  مِرتُۡ و  ک  و 

ُ
لُ ٱلۡمُسلِۡمِین     أ وَّ

 
ن ا أ

 
در این آیه   «صلاة»کند و  ( استناد می163-162/  6:  انعام (  أ

  1داند.را به معنای ارتباط می

 شناسی واژه »مسلمان« در دیدگاه شحرور مفهوم  . 2-4
»ایمان به روز قیامت« و همراهی این دو با »عمل صالح«   شحرور »اسلام« را »ایمان به خدا« و،  همانطور که پیش از این ذکر شد

ها  اسلام را تنها برای انسان  وا  .(184ص،  2014،  شود )شحرورداند که اگر هر سه مورد با فردی قرین بود، او مسلمان خوانده می می 
دین اسلام را    ، خداوند »رب السموات و الأرض« است   چونداند و  بلکه تمامی مخلوقات را تسلیم الوهیت خداوند می،  داندنمی

پیروان تمامی ادیان را که ملتزم به این سه رکن هستند،  ،  علاوه بر این  .(183ص،  1996داند )شحرور،  متعلق به تمامی مخلوقات می
ذِین  ء   کند:استناد می  ذیل  داند و برای این منظور به آیهمسلمان می ٱلصَّ إِنَّ ٱلَّ یٰ و  صٰر  ٱلنَّ ادُواْ و  ذِین  ه  ٱلَّ نُواْ و  هِ  ئِ بِـا ام  ن  بِٱللَّ ام  نۡ ء  ین  م 

وۡمِ ٱلۡ ٱلۡی  یهِۡمۡ و   خِرِ و  آو  ل  وۡفٌ ع  لَ  خ  هِمۡ و  بِّ جرُۡهُمۡ عِند  ر 
 
هُمۡ أ ل  مِل  صٰلِحا ف  نُون   ع  حزۡ  به این   استنادبا  شحرور .(62/ 2)بقره:  لَ  هُمۡ ی 

،  آورد )شحرور را از مسلمانان به شمار می  2آیه پیروان حضرت موسی)ع( و حضرت عیسی)ع( و پیروان حضرت محمد)ص( و صابئون
داند. »صبأ فلان« به معنای اینکه از دین آباء و اجداد خود خارج شد. وی شحرور صابئون را از ریشه »صبأ« می  .(19ص،  2016

تمام  ،  اند. در حقیقت کسانی هستند که از دین موسی)ع( و عیسی)ع( و محمد)ص( خارج شده  گیرد که »صابئون« تمامینتیجه می
،  به عبارتی  .(173صتا،  داند )خریبی، بیگانه پایبندند، »صابئون« و مسلمان می گانه را که به ارکان سهاهل زمین به جز پیروان ادیان سه 

،  داند. از دید شحرورصرف نظر از پذیرش نبوت پیامبران را مسلمان می ،  افرادی که ایمان به خدا و روز قیامت و عمل صالح دارند
پایان آن شریعت حضرت محمد)  حضرت  ،  روازاین  .(166ص،  تا، بیص( بوده است )خریبیشروع اسلام از حضرت نوح)ع( و 

لُ ٱلۡمُسلِۡمِین    ...و  محمد)ص( اولین مسلمان نبوده است و آیه   وَّ
 
ن ا۠ أ

 
زیرا در این ؛  به معنای نفر اول بودن نیست،  (163/  6:  )انعام  أ

،  به عبارتی به معنای نهایت و کمال است )شحرور  .( و به معنای آخر است130ص،  1996)شحرور،    واژه »اول« از اضداد است،  آیه
 .(130ص،  1996، زیرا حضرت محمد)ص( کامل کننده ادیان و متمم اخلاق است )شحرور؛ (205ص، 2014

ینَ ءَامَنُواْ«    تنها »مؤمنین« مکلف به نماز و روزه و حج و زکات هستند و در آیاتی که الفاظ »مؤمنین« و »یا،  وی معتقد است ذ 
هَا ٱلَّ أَیُّ

آمده است، مختص به پیروان شریعت حضرت محمد)ص( است، نه لفظ »مسلمین« که بتوان از آنها ارکان »اسلام« را برداشت کرد.  
ی   :گانه »ایمان« است نه ارکان »اسلام« و مختص به مؤمنین است نه مسلمینارکان پنج ، این امور در واقع ل  ان تۡ ع  وٰة  ک  ل  ...إِنَّ ٱلصَّ

وۡقُوت  قُون    یا و    ( 103/  4)نساء:    ا  ٱلۡمُؤۡمِنِین  کِتٰبا مَّ تَّ كُمۡ ت  لَّ ع  بلِۡكُمۡ ل  ذِین  مِن ق  ی ٱلَّ ل  ا کُتِب  ع  م  امُ ک  ی  یۡكُمُ ٱلصِّ ل  نُواْ کُتِب  ع  ام  ذِین  ء  ا ٱلَّ ه  یُّ
 
 أ

 .(183/ 2)بقره: 
ابتدا بخاری معانی »اسلام« و »ایمان« را مترادف دانست و ذیل باب  ،  شحرور معتقد است ،  در زمینه واژه »اسلام« در روایات 

»اسلام« و »ایمان« را  ،  دیگر روایان حدیث به پیروی از بخاری،  را آورد و پس از آن  «»ایمان«، احادیث »بنی الاسلام علی خمس

 
یحتاج إلی إقامة  ،  صلة بین العبد و ربه قالبها الدعاء  : الف(فقد وردت الصلاة فی التنزیل الحکیم بمعنیین محددین یختلف أحدها عن الآخر فی الشکل»  .1

لها طقوس و ،  صلة بین العبد و ربه  ، ب( وقد وردت فی التنزیل الحکیم »الصلاة« باألف()  یؤدیها کل إنسان له با لله صلة علی طریقته الخاصة.،  و طقوس 
 .(43ص، 1996، شحرور) و قد وردت فی التنزیل الحکیم »الصلوة« بالواو() کالقیام و الرکوع و السجود و القراءة...، حرکات محددة خاصة بها

 گنجد. طلبد که در این مقال نمیبررسی معنای لغوی و اصطلاحی »صابئون« پژوهشی جداگانه می . 2
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آنها ارکان »اسلام« بیان شده استرا  مترادف دانستند. شحرور تمامی روایاتی   ترین عامل این  داند و مهم دچار تحریف می،  که در 
به معنا عنوان می  نقل  را  بوده است؛  کندتحریف  این صورت که اصل روایت »بنی الایمان علی خمس«  به صورت »بنی  ؛  به  ولی 

( و برخی از این روایات را دچار زیاده و نقصان در تعداد ارکان »اسلام«  172ص،  تا ، بیالاسلام علی خمس« نقل شده است )خریبی
 . ( 51ص، 1996، شحرور ) داندمی 

یمشناسی »اسلام« و »مسلمین« در آیات  مفهوم  .3- 4  قرآن کر
گاهی مقصود معنای لغوی اسلام به معنای  ،  واژه »اسلام« دارای یک معنای لغوی و یک معنای اصطلاحی است که در آیات قرآن

،  اصفهانی   )راغب   از آفات ظاهری و باطنی  لامتس ،  (718ص، 2011)شحرور،    هاماندن از عاهات و آسیبصحت و عافیت و سالم
ترک جنگ )جبل،   و (266، ص 7، ج1409)خلیل بن احمد، استسلام ، ( 90ص، 3، ج1404(، انقیاد )ابن فارس، 421ص، 1412
به39ص،  1996،  شحرور)( است  2010 آنها  پیروان  و  انبیاء گذشته  با  ارتباط  در  آیاتی که  در  امت حضرت  (.  به  مقید  و  رفته  کار 

  است )راغب   برابر حق و در برابر انبیاء  ماندن از شر شیطان و یا انقیاد درمحمد)ص( نشده است، به معنای لغوی و به معنای سالم
اسلام در برابر خداوند  ، انبیاء گذشته و پیروان آنها، توان گفتمطابق نظر شحرور می، ( که در این صورت 421ص،  1412، اصفهانی
 داشتند.  

در معنای اصطلاحی  ،  و مقید به امت ایشان شده است   بودهواژه »اسلام« در برخی آیات که متوجه مخاطبان حضرت محمد)ص(  
ای از اسلام عبارت است از مجموعه،  توان گفتدر تعریف اسلام به عنوان یگانه دین حق می»،  کار رفته است که در این صورت آن به

و تکالیف دینی که از سوی خدای متعال بر پیامبر اسلام   ـ های عقلی و نقلی استکه برآمده از امور فطری و استدلالـ باورهای قلبی 
 . (150ص، 1385)مصباح یزدی،   صلی الله علیه و اله و به منظور تأمین سعادت دنیوی و اخروی بشر نازل شده است«

آیه    ی علامه طباطبایی ذیل  رِ هُۥ و  ک  لَ  ش  ل  مِرتُۡ و  ک  بِذٰلِ    
ُ
أ ٱلۡمُسلِۡمِین     لُ  وَّ

 
أ ن ا۠ 

 
تأیید می316/  6:  انعام)  أ   کنند( این معنا را 

ینَ   ایشان معتقدند:.  (394ص،  7ج،  1352-1351)طباطبایی،   م  الْمُسْل  لُ  أَوَّ أَنَا  ،  «لاوّ »« دلالت دارد بر اینکه مقصود از  جمله »وَ 
زیرا قبل از رسول خدا)ص( نیز مسلمانانی بودند، به شهادت حکایتی که قرآن  ؛  لیت به حسب زماننه اوّ ،  لیت به حسب درجه استاوّ 

نَ »نموده که گفت:  )ع(نوححضرت  کریم از قول  کُونَ م  رْتُ أَنْ أَ ینَ  وَ أُم  م  که    )ع(از قول ابراهیم، و همچنین (72/ 10« )یونس: الْمُسْل 
ینَ  رَبِّ الْعٰالَم  مَیْن  لَ 131/ 2بقره: )  «گفت: »...أَسْلَمْتُ ل  نٰا وَ اجْعَلْنٰا مُسْل    . (128/ 2)بقره:  ...« کَ ( و از قول او و فرزندش که گفتند: »رَبَّ

ینَ خداوند  نیز   م  نَ الْمُسْل  یهٰا غَیْرَ بَیْتٍ م    است  حکایت کرده  أ( و از ملکه کشور سب36/  51:  ذاریات)  «در باره لوط فرموده: »فَمٰا وَجَدْنٰا ف 
ینَ« )نمل  که گفت: »...وَ  م  ا مُسْل  هٰا وَ کُنّٰ نْ قَبْل  لْمَ م  ینَا الْع  ، اسلام برای  أ این در صورتی است که مقصود ملکه سب،  البته  .(42/  27:  أُوت 

ینَ   خدا باشد و نیز گفت: »...وَ  ه  رَبِّ الْعٰالَم 
لّٰ ینَ »احدی به وصف  ،  ( و در قرآن کریم44/  27:  )نمل  »أَسْلَمْتُ مَعَ سُلَیْمٰانَ ل  م  لُ الْمُسْل    « أَوَّ

رْتُ أَنْ أَعْبُدَ اللّٰه،  )ص( است که در آیه مورد بحث و همچنیناکرم توصیف نشده، تنها رسول   ي أُم  نِّ رْتُ    در آیه »قُلْ إ  ینَ وَ أُم  صاً لَهُ الدِّ مُخْل 
کُونَ  نْ أَ

َ
ینَ  لأ  م  لَ الْمُسْل  اول ، اند: مقصود این است که آن جناببعضی گفتهه است. خوانده شد «اول المسلمین، »(12/ 27: )زمر» أَوَّ

از این امت است تابع او  ،  اسلام در همه قرون بوده باشد،  زیرا اگر مراد؛  مسلمان  اولین مسلمان ابراهیم خلیل)ع( است و سایرین 
مقید به اسلام این امت نشده، پس وجهی برای تقید آن نیست و اما ، زیرا اسلام در آیه شریفه؛ لیکن این حرف صحیح نیست؛ هستند

  کرد و اما آیه اینکه گفت: اولین مسلمان ابراهیم بود، جوابش آیات گذشته است که پیغمبران قبل از ابراهیم را هم مسلمان معرفی می
مَةً لَ  ةً مُسْل  نٰا أُمَّ ت  یَّ نْ ذُرِّ ی128/  2)بقره:    «کَ »وَ م  ةَ أَب 

لَّ ینَ«( و آیه »م  م  اکُمُ الْمُسْل  یمَ هُوَ سَمّٰ بْرٰاه  کدام دلالتی بر  هیچ،  (78/  22:  )حج  کُمْ إ 
 . (394ص، 7ج، 1352-1351ادعای مزبور ندارند )طباطبایی، 
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،  در تمام آیات   معنای لغوی و تقیید »اسلام« به امت اسلام یا عدم تقیید را لحاظ نکرده و،  شحرور در هیچ یک از آیات قرآن
به ناچار تعریفی ،  تعریف اصطلاحی »اسلام« را مد نظر قرار داده است و چون معنای اصطلاحی با معنای آیه همخوانی نداشت است

 جدید از اصطلاح »اسلام« ارائه کرده است. 

 گانه اسلام  نقد شحرور بر ارکان پنج . 5
همان باورهای پایه دین اسلام  ،  ( و یا اصول دین82ص،  1418العلوم،    دعائم خمس )بحر ،  گانه اسلام و یا به عبارتی ارکان پنج

در روایت آمده ،  به عنوان مثال پردازند.گانه میاست. احادیث »بنی الاسلام علی خمس« روایاتی هستند که به بیان این ارکان پنج
ی اللهُ عَلَیْه  وَ »است:   لاَّ اللهُ، وَ   قَالَ رَسُولُ الله  صَلَّ لَهَ إ  سْلَامُ عَلَی خَمْسٍ، شَهَادَة  أَنْ لَا إ  يَ الْْ  مَ: بُن 

دًا عَبْدُهُ وَ   سَلَّ قَام     رَسُولُهُ، وَ   أَنَّ مُحَمَّ إ 
، وَ  لَاة  ، وَ   الصَّ کَاة  یتَاء  الزَّ ، وَ   إ  شحرور   .(286، ص  1، ج1371برقی،    ؛45، ص1ج،  1427قشیری نیشابوری،  صَوْم  رَمَضَانَ« )  حَجِّ الْبَیْت 

این روایات بیان  را دچار اشکال می،  ضمن  آنها  از  اوبسیاری  دید  از  پنج،  داند و  تحریف بزرگی شده است    گانه اسلام دچارارکان 
پس ؛ مسلمانند، گانه هستند ملتزم به ارکان سه پیروان تمامی ادیان الهی کهاست که از آنجا که معتقد وی  (.36ص، 1996)شحرور، 

چگونه ارکان اسلام ناظر بر تکالیفی است که تنها در شریعت حضرت محمد)ص( وجود داشته است و هیچ کدام از مسمانان قبل از 
نکرده عمل  تکالیف  این  به  محمد)ص(  حضرت  آن؛  اندشریعت  قرآن  همچنان  می  انولی  مسلمان  ،  1996شحرور،  )  ؟خواندرا 

 .(34ص
داند  درصد از ساکنان کره زمین از زمره گروندگان به دین اسلام می 80گانه را خارج شدن شحرور تالی فاسد ارکان پنج،  همچنین

،  شحرورهمانند یهود و نصاری عمل کنند و تنها خود را صاحبان دین حق و لایق بهشت بدانند )مسلمانان،  شودکه این امر باعث می 
آیه    ( که این عقیده را با192ص،  2014 تِلۡ   و  توجه به  یٰ  ن صٰر  وۡ 

 
أ ا  ان  هُود  ن ک  ة  إِلََّ م  نَّ دۡخُل  ٱلۡج  ی  ن  ل  الُواْ  اتُواْ  ک  ق  هُمۡ قُلۡ ه  انِیُّ م 

 
أ  

كُمۡ إِن کُنتُمۡ صٰدِقِین   ن  یٰ  * بُرۡه ٰ ل  هُ  ب  جهۡ  م  و  سلۡ 
 
نۡ أ هِ و   م  هُ  لِلَّ ل  هِ و   هُو  مُحسِۡن ف  بِّ جرُۡه عِند  ر 

 
یهِۡمۡ و   أ ل  وۡفٌ ع  نُون   لَ  خ  حزۡ  باطل   لَ  هُمۡ ی 

کند،  گانه اسلام وارد میاشکالاتی که شحرور بر این روایات و ارکان پنج.  (34ص،  1996،  شحرور؛ 172صتا،  داند )خریبی، بیمی 
گانه  انحصار ارکان پنج  .3و    عدم دلالت آیات قرآن بر ارکان پنجگانه  .2،  گانهفطری نبودن ارکان پنج  .1  حول سه محور اصلی است:

 . به شرعیات

 گانهفطری نبودن ارکان پنج  . 1- 5
داند و برای  داند. او اسلام را دینی فطری میگانه« را فطری نبودن این ارکان میارکان پنج»شحرور از مهم ترین اشکالات وارد بر  

یۡ  کند:سوره حجرات استناد می  17این منظور به آیه   ل  ون  ع  مُنُّ مُواْ ک  ی  سلۡ 
 
نۡ أ

 
يَّ إِسۡ    أ ل  واْ ع  مُنُّ كُملاقُل لََّ ت  نۡ  ب    م 

 
یۡكُمۡ أ ل  مُنُّ ع  هُ ی  لِ ٱللَّ

دِقِین  مامۡ لِلۡإِیداکُ ه    کند )و از این دین فطری به »صراط مستقیم« یاد می( 80ص، تا، بی؛ خریبی17/ 49: )حجرات نِ إِن کُنتُمۡ ص ٰ
از نظر    .ارکان اسلام نیز باید مطابق با فطرت باشند،  از آنجا که اسلام دینی فطری است ،  او معتقد است  .(130ص،  1996شحرور،  

می او،   گرسنه  انسان  که  زمانی  که  معناست  این  به  میفطرت  غذا  تشنه می شود،  که  زمانی  و  )خریبیمی ،  شودخورد  بی نوشد  ،  تا، 
کردن از  کند که اسلام همان فطرت و فطرت همان اسلام است. همانطور که خداوند به مورچه نحوه محافظتاو بیان می  .(76ص

به لاک از تخم لاکخود و  را وحی کرده است پشت چگونگی حفاظت  او خدایی  ،  پشت  نیز وحی شده است که خدای  انسان  به 
ا:  یکتاست نَّم 

 
يَّ أ یٰ إِل  ثلُۡكُمۡ یُوح  ر مِّ ش  ن ا۠ ب 

 
ا أ از آنجا که    . (54ص،  1996،  شحرور )  (110/  49:  )کهف  حِد...او    إِلٰهُكُمۡ إِلٰهٌ   قُلۡ إِنَّم 
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دروغ  ،  به عنوان مثال(  55ص ،  1996،  هاست، نیاز به دین آسمانی و تعالیم الهی ندارد )شحرورفطرت قابل درک برای تمام انسان
با  نگفتن است  مطابق  انسان  ندهدو    فطرت  آموزش  کودکان  به  کسی  را  دروغ  نمی،  اگر  دروغ  هیچگاه  )آنها  بی گویند  تا،  خریبی، 

  .(172صتا،  خریبی، بیکنند )ها نیز به والدین خود نیکی میفطرت انسان است و حتی بودایی وکردن به والدین جز نیکی .(171ص
مْلُهُ و  فِصالُهُ ث لا شحرور با توجه به آیه تْهُ کُرْها  و  ح  ع  ض  هُ کُرْها  و  و  مُّ

ُ
تْهُ أ ل  م  یْهِ إِحْسانا  ح  نْسان  بِوالِد  ا الِْْ یْن  صَّ ی إِذا  و  و  تَّ هْرا  ح  ثُون  ش 

وْزِعْني
 
بِّ أ ة  قال  ر  ن  عین  س  ب  رْ

 
غ  أ ل  هُ و  ب  شُدَّ

 
غ  أ ل  تي  ب  ك  الَّ ت  شْكُر  نِعْم 

 
نْ أ

 
لی  أ یَّ و  ع  ل  مْت  ع  نْع 

 
رْضاه و     أ ل  صالِحا  ت  عْم 

 
نْ أ

 
يَّ و  أ والِد 

صْلِحْ لي
 
تي  في  أ یَّ یْك  و  إِنِّي مِن  الْمُسْلِمین  ذُرِّ گیرد که انسان فطرتاً خداجوست و خود نتیجه می،  (15/  46:  )احقاف إِنِّي تُبْتُ إِل 

انسان با فطرت سالم    .(55ص ،  1996،  رود )شحرورمی،  یمات ادیان و شرعیات استبه دنبال آنچه خدا از او خواسته که همان تعل
تا،  تواند به حقانیت و رسالت حضرت محمد)ص( پی ببرد )خریبی، بیولیکن نمی؛  تواند به شهادت به »لا اله الا الله« برسدخود می 

 . (171ص
برای اقامه نماز باید از خواب بیدار شویم  برای نمونه،  .گانه مطابق با فطرت نیستارکان پنج، از فطرت دارد شحروربا تعریفی که  

و زکات این    2تمام تکالیف نماز، روزه، حج .  (180صتا،  )خریبی، بی  1و یا کارهای خود را متوقف کنیم که این امر ضد فطرت است 
هرگز روزه نبود و بقیه تکالیف ، زیرا بر ما تکلیف شده است و اگر این تکلیف نبود؛ گیریمچنین است و ضد فطرت است. ما روزه می

مطابق فطرت نیستند و دین اسلام، دینی فطری  ، از آنجا که این ارکان .(172صتا، و شرعیات نیز به همین صورت است )خریبی، بی
 نیست. ،  این پنج مورد که در روایات بیان شده است، ارکان اسلام  که  گیرد نتیجه می؛ است

ولی آنچه در تبیین و شرح ضد فطرت آورده  ؛  استفاده کرده است  «ضد فطرت »  اصطلاحن است که شحرور از  ایحائز اهمیت    نکته
؛  تواند از ارکان اسلام باشدنمی،  آنچه از طریق فطرت درک نشود،  به عبارتی در دیدگاه وی   .گویای منطبق نبودن با فطرت است ،  است

  ؛ اما تواند امری از طریق فطرت انسانی قابل دستیابی نباشدبه معنای ضد فطرت بودن نیست و می ، ولی این عدم درک از طریق فطرت
 بیان کننده مقصود شحرور نیست.  ، کاربرد اصطلاح ضد فطرت ، توان گفتمی ، رو ازاین .ضد فطرت نیز نباشد

 گانهعدم دلَلت آیات قرآن بر ارکان پنج  . 2- 5
ی بر و  .داندگانه اسلام را که در روایات و کتب اندیشمندان اسلامی مطرح شده است، مغایر با آیات قرآن می شحرور ارکان پنج 

به احادیث تحریف ،  معتقدان به »بنی الاسلام علی خمس« از آنجا که شاهدی بر ادعای خود در آیات قرآن نیافتند  این باور است که
کند که  شحرور در این زمینه به آیاتی استناد می  .(172صتا،  اند )خریبی، بیشده روی آوردند و احادیث را مبنای عقیده خود قرار داده 

ذِین     ، در دو آیهگانه مانند حکم دیگر تکالیف شرعی بیان شده است. برای نمونهدر آنها حکم وجوب برخی از ارکان پنج  ا ٱلَّ ه  یُّ
 
ـأ ی 

قُون   تَّ كُمۡ ت  لَّ ع  بلِۡكُمۡ ل  ذِین  مِن ق  ی ٱلَّ ل  ا کُتِب  ع  م  امُ ک  ی  یۡكُمُ ٱلصِّ ل  نُواْ کُتِب  ع  ام  الُ و  و    (183/  2)بقره:    ء  یۡكُمُ ٱلۡقِت  ل  هُو  کُرهۡ    کُتِب  ع 
كُمۡ گانه است و قتال از ارکان ولی روزه از ارکان پنج؛  حکم جهاد و حکم صیام با الفاظ واحد واجب شده است،  (216/  2)بقره:    لَّ
گانه است، بلکه حکم روزه و  آیات دلالت بر این ندارد که تنها نماز، روزه، حج و زکات از ارکان پنجبه همین جهت،  گانه نیست.  پنج

 جهاد را نیز باید از ارکان اسلام به شمار آوریم. ، جهاد یکسان است و اگر روزه را از ارکان اسلام بدانیم
 

 
، تابی، خریبی) «.. هذا ضد الفطرة.الصلاة تفرض علینا أن نصحوا من نومنا لْداء تلک الفریضة... أو أن نتوقف عن کثیر من الأشیاء إذا حان وقت الصلاة» .1

 .(180ص
 . (180ص، تابی ، خریبی)« الحج أیضا ضد الفطرة لما فیه من مشقة و تکلفة» .2
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 گانه به شرعیات  انحصار ارکان پنج  . 3- 5
های  وی رکن »عمل صالح« را همان ارزش  .(36ص،  1996،  شحرورداند )گانه را منحصر در شرعیات میشحرور ارکان پنج

های اخلاقی است و تالی گانه خالی از ارزشاین ارکان پنج، ترین ارکان »اسلام« است و معتقد استداند که یکی از مهماخلاقی می 
شرعیات نسبت به اخلاقیات جایگاه بالاتری داشته باشند و افطار روزه ماه  ،  شودکند که این امر موجب می بیان می  چنینفاسد آن را  

 . (172ص، 1996، شحرور  تر جلوه کند )در معامله مهم گفتن و غشّ رمضان از دروغ

 گانه اسلام در دیدگاه شحرور  ارکان سه . 6
از آیات قرآن ،  شحرور »ایمان به خدا« که رأس اسلام است ) ،  اول؛  سه رکن اصلی برای اسلام قائل است،  شحرور با استفاده 

  و  38ص،  1996،  شحرور»عمل صالح و احسان« ) ،  سوم   و  »ایمان به روز قیامت«،  دوم،  (165ص ،  تا، بی؛ خریبی 53ص،  2014
بقره برداشت می  این   وی  .(54ص،  2014 ابتدایی سوره  آیات  از  را  اصلی  لِ   * الم  :کندسه رکن  فِیهَِۛ هُدی  ک  ذ ٰ  َۛ یۡب  ر  بُ لَ   ٱلۡكِت ٰ  

قِین   لۡمُتَّ یبِۡ و    *لِّ ذِین  یُؤۡمِنُون  بِٱلغۡ  وٰة  و    ٱلَّ ل  قۡن  یُقِیمُون  ٱلصَّ ز  ا ر  خدا و روز قیامت  ،  غیب را در این آیه(.  3-1/  2:  )بقره  هُمۡ یُنفِقُون  امِمَّ
»ایمان به    »ایمان به خدا« و .(39ص، 1996شحرور،  کند )از ارکان اسلام معرفی می،  داند و عمل صالح و احسان را طبق این آیه می 

،  رو ها را از نظر علمی رد کرد. ازاینتوان آن توان جهت اثبات آنها برهان اقامه کرد و نه میداند که نه میروز قیامت« را از اصولی می 
گانه است  بعد از فهمیدن این ارکان سه  . (183ص،  1996با مردم عوام در فهم ارکان اسلام یکسان هستند )شحرور،  ،  راسخان در علم 

مُ که آیه   هِ ٱلۡإِسلۡ ٰ ین  عِند  ٱللَّ هایی ویژگی،  همچنین  .(39ص،  1996،  شحرورداند )( را توجیه شده می 19/  3:  )آل عمران  إِنَّ ٱلدِّ
 شود. که به تفصیل در ادامه بدان پرداخته می کند  گانه ذکر میبرای این ارکان سه

 گانه اسلام در دیدگاه شحرور های ارکان سه ویژگی  . 6-1
 شود. شحرور پرداخته می  دیدگاه در اسلام گانهسه  ارکان هایدر ادامه، به ویژگی

 فطری بودن . 6-1-1
جهۡ  داند و به آیه  شحرور اسلام را دینی فطری می قِمۡ و 

 
أ ا ک  ف  یهۡ  ل  اس  ع  ر  ٱلنَّ ط  تِي ف  هِ ٱلَّ ت  ٱللَّ نِیفا فِطرۡ  ینِ ح  لقِۡ    لَ    لِلدِّ بۡدِیل  لِخ  ت 

هِ  مُ... ک  لِ ذٰ   ٱللَّ یِّ ینُ ٱلۡق  های اخلاقی  ارکان اسلام را همان ارزش وی  .(35ص، 1996شحرور،  کند )( استناد می30/ 30:  )روم  ٱلدِّ
تواند خود این  ( و چون انسان نمی172ص،  تا، بیخریبیزیرا فطری نیستند )؛  داندداند و تکالیف شرعی را از ارکان اسلام نمیمی 

توان  پس این تکالیف شرعی غیر فطری را نمی،  (37ص،  1996تکالیف شرعی را با عقول و ارواح و نفوس خود درک کند )شحرور،  
ها از ابتدای  گیرد که اسلام دینی برای تمامی عالمیان و انسانبودن دین اسلام نتیجه میشحرور از فطری   از ارکان »اسلام« قلمداد کرد.

 . (54ص، 2014، خلقت تا کنون است )شحرور

 گانه اسلام به استطاعت  نبودن ارکان سهمشروط  . 2-1-6
توانیم بگوییم که به موضوع استطاعت مطرح و پذیرفته شده نیست؛ به این معنا که ما نمی،  گانه اسلام در ارکان سه،  از دید شحرور

اتِهِ   آوریم به اندازه استطاعتی که داریم و در این زمینه به آیهخدا و روز قیامت ایمان می  قَّ تُق  ه  ح  قُواْ ٱللَّ نُواْ ٱتَّ ام  ذِین  ء  ا ٱلَّ ه  یُّ
 
ـأ )آل    ی 

را بجا آورد و به    تقویدر مورد ارکان اسلام باید حق  ،  با توجه به این آیه  .(58ص،  1996کند )شحرور،  ( استناد می102/  3:  عمران
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ایمان به خدا حاصل  ،  ولی کمبود استطاعتش موجب شود؛  عنوان مثال پذیرفته شده نیست که فرد سعی کند که به خدا ایمان بیاورد 
داند صفر و یک در ریاضیات میاز باب  خواند. قضیه را  اسلام« میی  تقوا در این آیه را »تقوا  شحرور  .(17صتا،  خریبی، بینشود )

 . (188ص، 2014، که میانه پذیرفته شده نیست ) شحرور

 پذیری عدم تجزیه  . 3-1-6
پذیر دهند که تقسیمبلکه این سه رکن، کل واحدی را تشکیل می؛  توان از یکدیگر تجزیه کرد ارکان اسلام را نمی،  به عقیده شحرور 

بِعُوهُ  و    : نیست و همان طراط مستقیمی است که خداوند در آیات به آن اشاره کرده است ٱتَّ قِیما ف  طِي مُسۡت  ا صِر ٰ ذ  نَّ ه ٰ
 
بِعُواْ  و     أ تَّ لَ  ت 

بِیلِهِ...  ن س  ق  بِكُمۡ ع  رَّ ف  ت  بُل  ف  گانه را به مثابه  ارکان سه،  بیان کرد که شحرور  چنینتوان  میبه همین علت،    . (153/  6:  )انعام  ٱلسُّ
 شود. اسلام محقق نمی، در صورت نبود یکی از آنها حتی ماهیت اسلام در نظر گرفته است که

 )بدعت(  عدم جواز نوآوری و خلاقیت . 4-1-6
معتقد است »ارکان سه،  شحرور  بعد عملی  اسلام« میدر  داشتگانه  نوآوری و خلاقیت  منفعت  ؛  توان  به خلق  آنچه  زیرا هر 

قرار می زمان  همهدر  ،  برساند عنوان »عمل صالح«  و حتی محمود استها تحت  آنها جایز  در  نوآوری  و  ،  2014،  )شحرور  گیرد 
داند و آن را به زیاده و نقصان بدعت و  جایز نمی،  ابداع را در تکالیف شریعت که از »ارکان ایمان« هستند،  از سوی دیگر  .(193ص

 .(194ص،  2014، داند )شحرورمذموم می 

 یكسان بودن در تمامی ادیان . 5-1-6
از ویژگی ادیان در  یکسان،  گانه اسلام« در دیدگاه شحرورهای »ارکان سهیکی  تمامی  برای  ارکان  این  تا روز زمان  همهبودن  ها 

)ذیل عنوان   اموری مانند نیکی به پدر و مادر که از »ارکان اسلام« است،  وی معتقد است   .(54ص ،  2014،  قیامت است )شحرور 
در ادیان مختلف متفاوت  ،  »ارکان ایمان« است  در تمام ادیان یکسان و اموری مانند تکالیف شرعی که از،  گیرد( عمل صالح قرار می

 . (192ص، 2014، است )شحرور

 گانه اسلام در دیدگاه شحرور نقد ارکان سه  . 7
 گیرد.شحرور مورد نقد قرار می دیدگاه در اسلام  گانهسه در ادامه، ارکان

 نقد لزوم فطری بودن ارکان اسلام   . 1-7
آبادی در تعریف فطرت آورده است: »صفتی که مخصوص ذات  تعاریف اصطلاحی مختلفی برای »فطرت« بیان شده است. شاه

مدرک بوده باشد، آن را فطرت گویند و الّا طبیعت خوانند. بر این اساس، وجوداتی که از ویژگی ادراک برخوردارند، لوازمی دارند که  
فطرت را به  ،  در موضعی دیگر  ،وی همچنین  . (127، ص1380آبادی،  دهد« )شاهمجموعه آنها فطرت وجودات مزبور را تشکیل می

علَ »»فطر« به معنی ایجاد است و فطرت بر وزن    ؛ زیرا کند»کیفیت ایجاد« معنی می برای بیان هیئت و    ة«ف  و مصدر نوع است که 
فطرت  ،  پس؛  جا که وجود و ایجاد، حقیقت واحد هستندفطرت به معنی کیفیت ایجاد است. از آنبنابراین،  شود.  کیفیت استفاده می

جوادی آملی فطرت    .(4، ص1431آبادی،  و به عبارت دیگر صفات لازمه وجود او نیست )شاه  ویچیزی جز کیفیت وجودی  انسان  
، 1389داند که همان عقل و میل در رسیدن به کمال مطلق است )جوادی آملی،  )فصل اخیر( می   را عامل جداشدن انسان از حیوان

ای دارد که امور سرشتی مشترک در انسان و  فطرت در لغت، معنای عام و گسترده»  زاده در تعریف فطرت آورده است:حسین  .(7ص
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را دربرمی   حیوان )مثلاً  به لذات جنسی، حبّ ذات(  تغذیه، گرایش  به  اما در فرهنگ اسلامی اصطلاحاً گرایش  امور   گیرد؛  به  فقط 
،  1390زاده،  )حسین  نامند«شود و امور سرشتی مشترک میان انسان و حیوان را غریزه میسرشتی مخصوص  انسان، فطرت گفته می

داند، همان طبیعت یا غریزه است  آنچه شحرور در تعریف فطرت آورده و فطرت را نوشیدن آب هنگام تشنگی می ،  روازاین  .(233ص
 شود. از این طبیعت حاصل نمی، و ایمان به خدا و روز قیامت

؛  از مغالطه تقسیم بهره برده است،  به عبارتی.  گیردارکان آن را نتیجه می  بودن  فطری ،  دین اسلام   بودن  ، شحرور از فطری یاز سوی 
ولی ارکان آن دارای آن صفت نباشند.  ،  تواند دارای صفتی باشد یک امر می  .بدین صورت که وی صفت کل را به جزء تسری داده است

رکوع یا سجده به    ممکن است  ؛ امادارد انسان را از فحشا و منکر باز می،  نماز همانطور که در آیات قرآن آمده است،  به عنوان مثال
،  بازدارندگی از فحشاء و منکر که از صفات نماز به مثابه یک کل است ،  توان گفتپس نمی  .تنهایی بازدارنده از فحشا و منکر نباشند

ولی این امر به معنای  ؛  اسلام دینی فطری استبر این اساس،  یابد.  تسرّی می،  به ارکان و جزئیات نماز که همان رکوع و سجود است
 نیاز به دلیل تفصیلی دارد.، بودن هر یک از ارکان ی ارکان اسلام نیست و اثبات فطر بودن  فطری 

 نقد نپذیرفتن رکن نبوت به عنوان رکن اسلام   . 2-7
مسلمان بودند و اسلام دینی است که از آغاز ارسال ،  ادعا کرده است که انبیاء گذشته و پیروانشان،  شحرور با تمرکز بر آیات قرآن

عد نظری اسلام را به دو رکن »ایمان به خدا« و  مورد پذیرش خداوند متعال است. وی بُ ، رسولان وجود داشته و اعتقادات پیروان انبیاء
که آیات بسیاری در قرآن وجود دارد که پیروان دیگر ادیان را به دلیل نپذیرفتن شریعت درحالی ؛  داندحصر مین»ایمان به روز قیامت« م

به یهود و نصاری و پیروان ،  داند و در برخی موارد کند و عقاید آنها را ناصحیح میحضرت محمد)ص( و نبوت ایشان نکوهش می 
می وعده عذاب  و  کفر  نسبت  ادیان  آیات دیگر  این  ارکان سه،  دهد.  نظریه  رد  برای  تنهایی  حضرت  به  نبوت  پذیرفتن  و  اسلام  گانه 

این زمینه وجود دارد که    )ص(محمد در  فراوانی  آیات  و  ارکان اسلام کافی است  از  اینجا  به عنوان یکی  به ذکر سه مورد بسنده  در 
 شود: می 

هۥ  ـ   اء  ر  ا و  كۡفُرُون  بِم  ی  ا و  یۡن  ل  نزِل  ع 
ُ
ا أ الُواْ نُؤۡمِنُ بِم  هُ ق  ل  ٱللَّ نز 

 
ا أ امِنُواْ بِم  هُمۡ ء  ا قِیل  ل  لِم   وإِذ  هُمۡ قُلۡ ف  ع  ا م  م  قا لِّ دِّ قُّ مُص  هُو  ٱلۡح  و 

ؤۡمِنِین   بلُۡ إِن کُنتُم مُّ هِ مِن ق  اء  ٱللَّ نۢبِی 
 
قۡتُلُون  أ ؛ فخر  315ص،  1، ج1408،  )طبرسی  است  این آیه در وصف یهودیان  .(91/  2)بقره:    ت 

 کند.  ( و از کفر آنها یاد می602ص، 3، ج1411، رازی
  ا یُؤۡمِنُون    و لِیلا مَّ ق  هُ بِكُفرِۡهِمۡ ف  هُمُ ٱللَّ ن  ع  ل لَّ ا غُلۡفُۢ ب  الُواْ قُلُوبُن  )بحرانی،    این آیه نیز در مورد یهودیان است  .(88/  2)بقره:    ق 

 ( و به آنها نسبت کفر داده شده است. 271، 1ج
  هِ و    و یرٌۡ ٱبۡنُ ٱللَّ هُودُ عُز  تِ ٱلۡی  ال  هِهِمۡ  ق  فۡو ٰ

 
ولُۡهُم بِأ لِك  ق  هِ ذ ٰ سِیحُ ٱبۡنُ ٱللَّ ی ٱلۡم  ر  ص ٰ تِ ٱلنَّ ال  رُواْ مِن  ئُ هِـاضٰ یُ    ق  ف  ذِین  ک  وۡل  ٱلَّ ون  ق 

بلُۡ  هُ اق    ق  هُمُ ٱللَّ ل  كُون    ت  نَّیٰ یُؤفۡ 
 
ها شرک  عقاید آنها همانند پرستش بت  .کنداین آیه عقاید یهود و نصاری را ذکر می  .(30/  9:  )توبه  أ

 . (27ص،  16، ج1411، است و تفاوتی میات پرستش بت و عقاید یهود و نصاری نیست )فخر رازی
های چهارگانه آنان  فقدان کمال  عبارت از  سرّ لزوم جهاد با اهل کتاب به خوبی تبیین شده و آن،  سوره توبه  29در آیه  ،  همچنین

به سه اصل  ،  گانه ایمانهای اصلی سهاست که سه کمال در ردیف اصول اعتقادی و کمال چهارم در ردیف فروع عملی است. کمال
طبق منهاج عصر و شریعت فعلی است که  ،  یعنی توحید، نبوت و معاد است و کمال چهارم همان عمل صالح؛  عنصری دین حق

 .(80ص،  5، ج1387آن را آورده است )جوادی آملی،  )ص(حضرت محمّد
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 گانهنقد بعد عملی ارکان سه . 3-7
 گیرد. گانه از دیدگاه شحرور مورد نقد قرار میسه ارکان عملی در ادامه، بعد

یف عمل صالح در دیدگاه شحرور  . 1-3-7  نقد تعر
ادیان یکسان است    همهاین اعمال در  ،  رو ازاین  .همان عمل صالح است،  اموری که فطرت بدان حکم کند ،  شحرور معتقد است 

 ها حاکم به امری واحد است.  زیرا فطرت در تمام زمان، ( 192ص، 2014، )شحرور 
شود بیان کلّی می   کلي در ی؛ وکندبر مصادیق آن تکیه می   فقطبلکه  است؛    قرآن کریم به صراحت تعریفی از عمل صالح ارائه نداده

آنچه وحی یا عقل و   ک عمل صالح است؛ چنانکه تر،  هر عملی که وحی الهی یا عقل سلیم و فطرت سالم به آن فرمان دهد،  گفت
عمل صالح است؛ یعنی معیار صلاح عمل فقط دلیل معتبر، اعم از عقلی و نقلی است )جوادی ،  فطرت سلیم از آن نهی کرده نیز

 . (67، ص5، ج1387آملی، 
عد فطری عمل صالح لحاظ شده است و بعد وحیانی و عقلانی عمل صالح مورد غفلت واقع شده است.  تنها بُ ،  در نظریه شحرور

عقل بدان حکم    را که  گاهی خلط میان عقل و فطرت است و آنچه،  کندآنچه شحرور به عنوان مطابقت با فطرت بیان می،  همچنین
 داند.کردن به پدر و مادر که آن را فطری میمانند نیکی؛ داندحکم فطرت می، کندمی 

آن هم به نحو کلّی  ـ    ها را ها و بدیکند؛ زیرا عقل فقط بخش محدودی از خوبیبرای تعیین مصادیق عمل صالح عقل کفایت نمی
ها و نیز  ها و بدیاما بخش عمده خوبی ؛ بودن صدق و عدل و وفانظیر بدبودن ظلم و دروغ و خیانت و خوب  ـ تواند مشخص کندمی 

تواند تعیین کند و وحی در تعیین جزئیات، اطاعت از اوامر و نواهی رسول خدا را مطرح  عقل را تنها وحی می  جزئیات احکام کلّی  
 . (67، ص5، ج1387کند )جوادی آملی، می 

 سن فاعلی در عمل صالح در دیدگاه اندیشمندان  سن فعلی و حُ . شرط حُ 2- 3- 7
شوند. منظور از حُسن فعلی »حُسن فعلی« و »حُسن فاعلی« که هر دو از ارکان عبادت محسوب می  :عبادت نیاز به دو چیز دارد 

این است که عبادت ذاتاً مطلوب و محبوب معبود باشد؛ مثل سجده که حُسن فعلی دارد و ذاتاً مطلوب است و مراد از حُسن فاعلی 
نه برای هوی و هوس و ریاکاری  ،  نیّت خوبی داشته باشد و عبادتش برای قرب به پروردگار باشد ،  دهنده عبادت هماین است که انجام 

 . (58ص، 1428اگر هر دو رکن یا یکی از آنها نباشد، آن عبادت ارزشی نخواهد داشت )مکارم شیرازی، . و مانند آن
بر این مبنا استوار است که احکام  ،  حسن فعلی اعمال در نظر گرفته شده است و این امر نیز  صرفاً ،  گانه شحروردر نظریه ارکان سه

اسلام شریعت از  پیش  نشده هیچ،  های  منسوخ  احکام  یک  به  و عمل  آنکه  ،  این شرائع   اند  متعال است؛ حال  پذیرش خداوند  مورد 
ای از احکام الهی است که در همه ادیان بوده و معلوم است که چنین احکامی مادام که بشر عاقل و مکلفی در دنیا باقی باشد،  پاره »

  .ای دیگر هست که در شرایع قبلی بوده و در شریعت بعدی نسخ شدهآن احکام هم باقی است و وجوب اقامه آن واضح است و پاره 
شدن آن آشکارشدن  و معنای نسخای از مردم و در زمان خاصی بوده  اینگونه احکام در حقیقت عمر کوتاهی داشته و مخصوص طایفه

شده هم تا ابد حق  پس حکم نسخ  .شدنش این باشد که آن احکام باطل شدهنه اینکه معنای نسخ؛  آخرین روز عمر آن احکام است
ایمان به آن حکم داشته باشند ،  مخصوص طایفه معینی و زمان معینی بوده و باید آن طایفه و اهل آن زمان هم،  است، چیزی که هست 

و دیگر واجب نیست که به آن عمل هم  ؛ تنها به آن ایمان داشته باشند و بس، و هم به آن عمل کرده باشند و اما بر دیگران واجب است
عمل به اعمال و  ،  روازاین  . (39ص،  18، ج1378)طباطبایی،    بکنند و معنای اقامه این احکام همین است که قبولش داشته باشند«

در نظر  درحالی ؛  اندزیرا منسوخ شده؛  در زمان حال دارای حسن فعلی نیست،  های گذشتهاحکام شریعت را  این نکته  که شحرور 
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مأجور ، کند و معتقد است که انجام عمل صالحی که در تمامی ادیان توحیدی توصیه شدهبر حسن فاعلی تأکید می  گیرد و صرفاً نمی
،  5، ج1387)جوادی آملی،    برای رسیدن به پاداش نیکو باید حسن فاعلی و حسن فعلی در کنار هم قرار گیرد«حال آنکه »؛  است

ین آن   .این امر در جایی است که هر دو معتبر باشد  .(64ص اگر شخص، مکلف به عمل صالح بود و عالماً عامداً آن را انجام نداد و د 
ین الهی به بهشت وارد نمی شود و اگر کسی پس از پذیرش اسلام و پیش از فرارسیدن أبر عهده وی باقی بود، پیش از تطهیر یا ت دیه د 

یا اگر تبهکاری با تعذیب در دوزخ تطهیر شود، ؛  حسن فعلی ندارد، اهل بهشت است  از دنیا برود، با آنکه،  واجب  الهی    زمان اوامر  
پس اعتبار دو امر حسن فعلی و فاعلی   .اگرچه فاقد حسن فعلی است، اهل بهشت خواهد بود،  چون دیگر اثر سوئی در او نیست

حسن فعلی علاوه بر اعتبار  به همین دلیل،    .(65، ص5، ج1387مربوط به کسی است که مکلف به عمل صالح باشد )جوادی آملی،  
 از جنبه شخص مکلف نیز قابل توجه است. ، از جهت نسخ

 . نقد عدم تمایز میان »عمل صالح« و »احسان« در دیدگاه شحرور  3-3-7
، 1996کند ) شحرور،  از آن به »احسان و عمل صالح« یاد می ،  پردازد گانه میزمانی که به بعد عملی ارکان سه،  شحرور در مواردی

»احسان« و »عمل صالح« از یکدیگر  ،  حال آنکه بر طبق آیات و روایات ؛  وی تمایزی میان این دو قائل نیست  .(130و115صص
به مال آوردن است  به حسب لغت، فعل خیری است که سزاوار بجا  چنانکه رسول  ؛  و فعل و حال  ول ق  ، متمایز هستند. »إحسان« 

نَّ الله)ص( فرمود: » حْسَانَ   کَتَبَ   اللهَ   إ  ذَا ذَبَحْتُمْ .  شَيءٍ   کُلِّ   عَلَی   الْ  نُوْا  فَإ  ذَا قَتَلْتُمْ   فَأَحْس  بْحَةَ فَإ  نُوْا  الذِّ تْلَةَ   فَأَحْس  دَّ أَحَدُکُمْ شَفْرَتَهُ   اْلق  ،  وَ لْیُح 
یحَتَهُ  ذَب  حْ  لْیُر  شرع    .(48ص  ، 5ج  ، 1429  عوانه،   )ابو  «وَ  ظاهر  در  میإحسان  را  او  گویا  که  است  نحوی  به  خداوند   بینی: عبادت 

کَ   اللّهَ   تَعبُدَ   أن  الْحسانُ » رسول الله)ص(  ؛ چنانکه  « و در باطن شرع و حقیقت، شهود حق در جمیع مراتب وجودی است تَراهُ   کَأنَّ
کَ »  :فرمود کَ کلمه » ؛  «تَراهُ   کَأنَّ « تعلیم و خطاب به اهل حجاب است. پس »إحسان« را سه مرتبه است: مرتبه نخستین آن لغوی  کَأنَّ

است و آن اینکه بر هر چیزی إحسان کنید، حتی بر آن کسی که به تو بدی کرد و معذورش بدارید و به جمیع موجودات به نظر رحمت 
کند. مرتبه  رب خود را مشاهده می، عابد  گویاتمام بوده باشد که  قلب این است که عبادت، با حضور ، و شفقت بنگرید. مرتبه دوم آن

ی الله و  م    و  سوم اینکه شهود رب با هر چیز و در هر چیز بشود چنانکه خدای تعالی فرمود:   ه إِل  جْه  دِ    ن یُسْلِمْ و  ق  هُو  مُحْسِنٌ ف 
مْس   ةِ الْوُثْقیک  اسْت  نٌ«  هُوَ   »وَ و معنی  ؛  (22/  31:  )لقمان   بِالْعُرْو  این است که زمان تسلیم ذات و قلبش به الله تعالی مشاهد   مُحْس 
هرچند ممکن است در  ؛  یکسان نیستند،  »عمل صالح« و »احسان« در مفهوم ،  روازاین  .(499، ص1378)حسن زاده آملی،   او باشد

های  خصوص مطلق میان این دو برقرار است؛ زیرا از ویژگیو  یکسان باشند و در مرتبه اول »احسان«، رابطه عموم  ،  برخی مصادیق
که نظر رحمت درحالی ؛  فردی عمل صالح انجام دهد،  ولی ممکن است؛  احسان در مرتبه اول، نگاه همراه با شفقت و رحمت است

تنها بخشی از »احسان« در مرتبه اول است و مراتب  ،  آنچه شحرور در مصادیق این دو عنوان ذکر کرد،  روو شفقت نداشته باشد. ازاین
عد  به عنوان بُ ،  گیرد و یکسان دانستن »عمل صالح« و »احسان« و درنظرگرفتن ترکیب این دو اصطلاح دیگر »احسان« را در بر نمی

 از اشکالات وارد بر این نظریه است. ، عملی »اسلام« 
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 . »عمل صالح« ماهیت اسلام یا لَزمه آن 4- 3- 7
گانه، فرد به وصف مسلمان متصف  نشدن هر یک از این ارکان سهدر صورت محقق،  گانه معتقد استشحرور در زمینه ارکان سه

این ادعا زمانی صحیح است که این سه رکن را ماهیت اسلام بدانیم    . شایان توجه اینکه1شوداسلام محقق نمی،  به عبارتی  .شودنمی
گاه  ،  ییعلامه طباطبااز دیدگاه  عمل از لوازم ایمان به خداست و ماهیت اسلام نیست.  ،  توان گفتو نه از لوازم آن. در صورتی که می 

عملی منافی با ایمانش  ،  کند و در نتیجهای از لوازم آن را فراموش می اما پاره ؛  انسان نسبت به چیزی ایمان دارد و هیچ شکی در آن ندارد 
مبتنی بر جمع میان آیات قرآن، »اسلام« و »ایمان« مراتبی دارد و هر یک  ،  همچنین  .(73ص،  1، ج1378)طباطبایی،    دهد«یانجام م

آمیزد و تنها  ولی شحرور تمامی این مراتب را با یکدیگر در هم می؛  ها قرار گیرندتوانند در یکی از این مراتب و جایگاهاز مسلمانان می
موجب خلط میان مراتب و لوازم و کیفیت تحقق هر یک از این مراتب با    یک مرتبه و جایگاه برای فرد مسلمان قائل است که این امر

طبق دیدگاه علامه طباطبایی  ،  این مراتب  کدام ازهر  ،  در جدول زیر  . (301ص،  1، ج1352-1351شود )ر.ک: طباطبایی،  یکدیگر می
رف پذیرفتن ظواهر اوامر و نواهی خدا و ایراد شهادتین است، عمل از لوازم تحقق به اجمال ذکر شده است. در مرتبه اول اسلام که ص  

بودن لو حلا  ، ارث بودن جان و مالآید و آثار اسلام از محترم از مسلمانان به شمار می،  آن نیست و فردی که اظهار شهادتین داشته باشد
بر می  نکاح  مترتب  )طباطبایی،  او  اسلام به علاوه،    .(492،  18، ج1378شود  دوم  ندارد  ،  مرتبه  گناهان  بعضی  ارتکاب  با  منافاتی 

 . (301ص،  1، ج 1352-1351)طباطبایی، 
 آیه کیفیت و لوازم تحقق  مرتبه و جایگاه 

 مرتبه اول اسلام
به اینکه با زبان  ؛  است  وندپذیرفتن ظواهر اوامر و نواهی خدا 

چه اینکه موافق با قلبش هم باشد و چه  ؛  شهادتین را بگوید
 نباشد. 

ا ءَامَنَّ ٱلأَۡعرَۡابُ  قُولُواْ    قَالَت   ن  ک 
وَلَٰ نُواْ  تُؤۡم  مۡ  لَّ قُل 

کُمۡ  أَسلَۡمنَۡا وَ  ي قُلُوب  نُ ف  یمَٰ ا یَدۡخُل  ٱلإۡ  :  )حجرات   لَمَّ
49 /14) 

 مرتبه اول ایمان 
اذعان و باور قلبی به مضمون اجمالی شهادتین که لازمه آن 

 .عمل به غالب فروع است 
 

 مرتبه دوم اسلام

تسلیم و انقیاد قلبی نسبت به نوع اعتقادات حقه تفصیلی و  
هرچند که در بعضی ؛ ای که از توابع آن استاعمال صالحه

شود تخطی  مرحله.  موارد  این  ارتکاب  ،  داشتن  با  منافاتی 
 گناهان ندارد. از بعضی 

ـ ب  ءَامَنُواْ  ینَ  ذ 
وَ آٱلَّ نَا  ت  ینَ   یَٰ م  مُسلۡ  :  زخرف )  کَانُواْ 
43 /69) 
ة لمۡ  کَافَّ ي ٱلسِّ ینَ ءَامَنُواْ ٱدۡخُلُواْ ف  ذ 

هَا ٱلَّ بقره:  )  یَـأَیُّ
2 /208) 

 اعتقاد تفصیلی به حقایق دینی مرتبه دوم ایمان 
  ۡلَم ثُمَّ  ه   وَرَسُول  ه  

ٱللَّ ب  ءَامَنُواْ  ینَ  ذ 
ٱلَّ نُونَ  ٱلۡمُؤۡم  مَا  نَّ إ 

وَ  وَ جایَرۡتَابُواْ  مۡ  ه  ل  أَمۡوَٰ ب  ه    هَدُواْ 
ٱللَّ یل   سَب  ي  ف  مۡ  ه   أَنفُس 

كَ هُمُ ٱلصَّ اُ  قُونَ اوْلَـئٰ   (15/ 49:  حجرات) د 

 
فَةٌ   نقل شده است:  )ع(در روایتی از امام رضا.  1 قرارٌ   »الْیمانُ هُوَ مَعر  القَلب  وَ ا  الَارکان    سان  وَ عَملٌ بالل ّ   ب  طبق عقاید   .(329، ص15، ج0914عاملی،    )حر  «ب 

  .داندلازم نمی ، که شحرور این اعتقاد را برای مسلمان نامیدن فرد  هستنیز  )ص(شامل اعتقاد به نبوت پیامبر، معرفة بالقلب در این روایت، شیعه
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کُمۡ عَلَیٰ ت ج ینَ ءَامَنُواْ هَلۡ أَدُلُّ ذ 
هَا ٱلَّ یکُم    رَةٍ ایَـأَیُّ تُنج 

یم   نۡ عَذَابٍ أَل  ه  وَ   *مِّ
ٱللَّ نُونَ ب  ه  وَ   تُؤۡم  دُونَ  اتُج  رَسُول  ه 

کُمۡ وَ  ل  أَمۡوَٰ ه  ب 
یل  ٱللَّ ي سَب  کُمۡ ف  ن  أَنفُس  کُمۡ إ  کُمۡ خَیرۡ لَّ ل 

ذَٰ
 (11-10/ 61: صف) کُنتُمۡ تَعۡلَمُونَ 

سوم   مرتبه 
 اسلام

  وبیند،  کند، که گویی او را میآدمی آن چنان خدا را بندگی  
بیند، این باور و یقین را دارد که خدا او را  خدا را نمی او  اگر  
هیچ نیروی  ،  خود  ر ّ چنین کسی دیگر در باطن و س    .بیندمی 

سرکشی که مطیع امر و نهی خدا نباشد و یا از قضا و قدر 
آید، نمیه  خدا ب بیند و سراپای وجودش تسلیم خدا  خشم 

 شود. می 

 ِّوَرَب مُوکَ فَلَا  یُحَکِّ یٰ  حَتَّ نُونَ  یُؤۡم  لَا  شَجَرَ  کَ   یمَا  ف   
قَضَیۡتَ   ا  مَّ مِّ حَرَجا  مۡ  ه  أَنفُس  يٓ  ف  دُواْ  ثُمَّ لَا یَج  بَینَۡهُمۡ 

یما  مُواْ تَسلۡ  یُسَلِّ  ( 65/ 4نساء: ) وَ

 مرتبه سوم ایمان 
اخلاق فاضله از رضا و تسلیم و سوداگری با خدا و صبر در  
خواسته خدا و زهد به تمام معنا و تقوی و حب و بغض به 

 خاطر خدا، همه از لوازم این مرتبه از ایمان است. 

 َنُون ٱلۡمُؤۡم  أَفلَۡحَ  مۡ   *قَدۡ  ه  صَلَات  ي  ف  هُمۡ  ینَ  ذ 
ٱلَّ

عُونَ اخ ضُونَ   * ش  مُعرۡ  غۡو   ٱللَّ عَن   هُمۡ  ینَ  ذ 
  وَٱلَّ

 (3-1/ 23: مؤمنون)

چهارم   مرتبه 
 اسلام

ب  دائماً  عبودیت  وظیفه  انجام  استهمشغول  شایسته    . طور 
رف بودن در برابر اراده مولی  عبودیت شایسته همان تسلیم ص  

و محبوب او و رضای اوست. ای بسا که عنایت ربانی شامل  
تنها برای    کحالش گشته، این معنا برایش مشهود شود که مل

خویش است و نه   کخداست و هیچ چیزی غیر خدا نه مال
،  پس  .چیز دیگر، مگر آنکه خدا تملیکش کرده باشد  کمال

 ربی هم سوای او ندارد. 

 َمَیۡن  لَكَ و نَا وَٱجۡعَلنَۡا مُسلۡ  نَا رَبَّ ت  یَّ ن ذُرِّ مَة   م  سلۡ  ة مُّ أُمَّ
کَنَا...  وَ کَ لَّ  نَا مَنَاس   (128/ 2بقره: ) أَر 
 ُه ذۡ قَالَ لَهُۥ رَبُّ ینَ   إ  لَم  رَبِّ ٱلعَٰۡ مۡۖۡ قَالَ أَسۡلَمۡتُ ل    أَسۡل 

 ( 131/ 2بقره: )

چهارم   مرتبه 
 ایمان 

کس از خود استقلالی این یقین را دارند که غیر از خدا هیچ
 ثیر و سببیت ندارد مگر باذن خدا. أندارد و هیچ سببی ت

 وَ   أَلَا مۡ  عَلَیهۡ  خَوفٌۡ  لَا  ه  
ٱللَّ یَاءَ  أَوۡل  نَّ  هُمۡ    إ  لَا 

ینَ ءَامَنُواْ وَ  *یَحزَۡنُونَ  ذ 
قُونَ  ٱلَّ / 10: یونس) کَانُواْ یَتَّ

62) 

 گیری نتیجه
کردن دین اسلام از شرعیات و تفکیک روح دینداری از تکالیف شرعی  سعی در تهی،  خوانش معاصرانه قرآن کریم در برخی موارد 

اهمیت جلوه دادن تکالیف شرعی و ارائه مختصات جدیدی از مبانی اسلامی اقدام به کم،  ای که با تمسک به ادله قرآنیدارد؛ به گونه
»ایمان به خدا« و »ایمان    ورزد:رکن اصرار می  سهگانه اسلام« بر  در نظریه »ارکان سه،  عصری  پرداز خوانش  نظریه،  کند. شحرور می 

 داند. دچار اشکال می، که در روایات بر آن تأکید شده است را  گانه اسلام به روز قیامت« و »عمل صالح« و ارکان پنج
عد نظری این دیدگاه مورد غفلت واقع شده، مغالطه در تعاریف »اسلام« و »فطرت« است که با تعریف اسلام به عنوان آنچه در بُ 

بودن آن در آیات و دینی که از ابتدای ارسال رسولان ارائه شده است و در نظرنگرفتن معنای لغوی و اصطلاحی آن و مقید یا مطلق
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ئه شده  ا بودن اسلام به ارکان آن، ارکانی نو برای اسلام ارتعریف فطرت به مثابه طبیعت و مغالطه در لزوم تسری صفت فطری ،  همچنین
این مسئله با بسیاری از  .گانه استشدن اعتقادات تمام ادیان به صرف التزام به ارکان سهدیدگاه محوری، پذیرفته، است. در این نظریه 

 تعارض دارد.  ، کند آیات قرآن که پیروان دیگر ادیان را به سبب نپذیرفتن شریعت حضرت محمد)ص( نکوهش می
کننده  حال آنکه از بعد عقلی که تبیین؛  بعد فطری آن در نظر گرفته شده است  ، فقطعد عملی این نظریه، در تعریف عمل صالحدر بُ 

و بعد وحیانی که   ادیان گذشته  پیش،  غفلت شده است. همچنین،  یات عمل صالح استئ جز  مبیّنکلیات  فرض گرفتن عدم نسخ 
 دچار اشکال شود.  ، حسن فعلی که پذیرش از سوی معبود است  تاموجب شده است 

حال آنکه اصطلاح »احسان« و »عمل صالح«  ؛ در این نظریه میان واژگان احسان و عمل صالح تمایزی قائل نشده استشحرور 
از یکدیگر متمایز و رابطه عموم و خصوص مطلق میان این دو برقرار است. در این نظریه »عمل صالح« به عنوان ،  طبق آیات و روایات 

»عمل صالح« به مثابه ماهیت اسلام در ،  روازاین  .شود»اسلام« محقق نمی ،  یکی از سه رکن اصلی معرفی شده است که در نبود آن
»اسلام« و »ایمان« دارای مراتبی هستند که در مرتبه اول اسلام، تنها    عمل از لوازم ایمان است و،  ولی طبق آیات قرآن؛  نظر گرفته شده

های مخدوش در این  در این مرتبه شرط نیست. استدلال،  کند و عملاظهار زبانی شهادتین به اتصاف وصف مسلمان کفایت می
 عرصه فراخی برای تفسیر به رأی و ارائه اسلامی نو فراهم آورده است. ، نظریه

 و مآخذ منابع 
 . قرآن کریم ـ 
 . ی. مکتب الْعلام الْسلاممعجم مقاییس اللغة (. 1404ابن فارس، احمد بن فارس. ) 

 المعرفة.   . دارعوانة أبي  مسند. ( 1429اسحاق. ) بن یعقوب عوانه، ابو
 علامه طباطبایی.  .رساله سیر و سلوک منسوب به بحر العلوم(. 1418بحرالعلوم، محمدمهدی. )

 . مؤسسة البعثة.  تفسیر القرآن  یالبرهان ف (. 1415بحرانی، هاشم بن سلیمان. )
 . الْسلامیة  الکتب  دار. الدین جلال تصحیح محدث ارموی،. المحاسن (.  1371محمد. )  بن احمد  برقی،

 . اسراء.  تفسیر تسنیم (. 1387جوادی آملی، عبدالله. )
 وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامی. .ممد الهمم در شرح فصوص الحکم(. 1378حسن زاده، آملی. ) 

 . مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینی )ره(. شناختی به وحی، الهام، تجربه دینی و عرفانی و فطرتنگاهی معرفت  .(1390زاده، محمد. )حسین
 . التراث  لاحیاء السلام علیهم البیت آل مؤسسة .الشیعة وسائل تفصیل (.1409حسن. ) بن محمد عاملی، حر 

 . 147-127، 16(، پیاپی: 2)  8، پژوهشنامه فلسفه دین. چیستی ایمان و رابطه آن با اسلام از دیدگاه خواجه طوسی. (1389. )الله  عبد ،علیزادهو  خادمی، عین الله
 . نا، بیالتفکیر و التغییر   (.تابی. ) خریبی، ابراهیم 

 . مؤسسة دار الهجرة. العین  .(1409خلیل بن احمد. ) 
 . 108-83(،  4)  3، کوثر معارفایمان در اندیشه تقریبی علامه شرف الدین عاملی.   اسلام و (.1386) ذاکری، محمد اسحاق.

 . دار الشامیة. مفردات ألفاظ القرآن   .(1412) . راغب اصفهانی، حسین بن محمد
 ، انتشارات علمی و فرهنگی. )مترجم(  عبدالله گیویان. راهنمای کدگذاری برای پژوهشگران کیفی  .(2015سالدانیا، جانی. )

 اندیشه اسلامی.  . پژوهشگاه فرهنگ وشذرات المعارف(. 1380آبادی، محمدعلی. )شاه
 . دار المعارف الحکمیة. رشحات البحار (. 1431آبادی، محمدعلی. )شاه

 الأهالی.  . الإسلام و الإیمان(.  1996شحرور، محمد. )
 الأهالی.  .قراءة معاصرة؛ الکتاب و القرآن(.  2011شحرور، محمد. ) 
 الثقافة و النشر و الْعلام.  .الإسلام: الأصل و الصورة(.  2014شحرور، محمد. ) 
 دارالساقی.  .الإسلام و الانسان من نتائج القراءة المعاصرة (.  2016شحرور، محمد. ) 
 دار قتیبة.  .الرد القرآنی علی أوهام محمد شحرور فی کتابه الاسلام و الایمان(.  2014شیخانی، محمد. )

 للمطبوعات.  ی. مؤسسة الأعلمالمیزان في تفسیر القرآن .(1352-1351محمد حسین. )سیدطباطبایی، 
 . دفتر انتشارات اسلامی. )مترجم(  محمدباقر موسوی .المیزان تفسیر  ترجمه .( 1378محمد حسین. )سیدطباطبایی، 
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 . دار المعرفة. مجمع البیان(. 1408طبرسی، فضل بن حسن. ) 

(. تحلیل مضمون و شبکه مضامین: روشی ساده و کارآمد برای تبیین الگوهای 1390شیخ زاده، محمد. )   و  لحسناعابدی جعفری، حسن؛ تسلیمی، محمدسعید؛ فقیهی، ابو
 . 198-151(،  2)5 ،اندیشه مدیریت راهبردی  .های کیفیموجود در داده

 . دار الکتب العلمیة. التفسیر الکبیر (. 1411). فخر رازی، محمد بن عمر
 . دار إحیاء التراث العربی.  مسلم  صحیح(. 1427).  مسلم بن حجاجی، ابورش نی  ی قشیر 

 . 225- 209(،  1)  24، مجلة المعیار الطرح.  و فلسفة المنهج موضوعیة بین شحرور محمد إیمانیات  .(2020موهوبی، حسان. )  و کرنو، هیشام
اردکان، محمدعلی انتقادی دیدگاه شحرور درباره گستره دین 1399سروریان، حمیدرضا. )   و  محیطی  ارزیابی  اندیشه معاصر مسلمین  .(.  ، 12(، پیاپی:  2)  6،  مطالعات 

263-287 . 
 مؤسسه آموزشی امام خمینی )ره(.  .ها ها و پاسخپرسش  .(1385مصباح یزدی، محمدتقی. )

 . ، مدرسة الامام علی بن ابی طالب)گردآوری( نژادیابوالقاسم علیان  .های صحیحجوییهای شرعی و چاره(. حیله1428مکارم شیرازی، ناصر. )
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