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The report “We were with the Messenger of God (peace be upon him), compiling the 

Qur’an from parchments…” appears in Sunni hadith sources in three distinct versions.  

The first version includes both the compilation of the Qur’an and the praise of al-Shām. 

The second mentions only the Qur’anic compilation. The third contains solely the praise 

of al-Shām. Depending on which components are present, these versions have been cited 

either to support the idea of Qur’anic compilation during the Prophet’s lifetime or to 

affirm the merit of al-Shām. This article analyzes the text and references of the narrative 

to date it. By incorporating historical contextual evidence, it concludes that its 

dissemination probably occurred in the early second century AH. This dating is based on 

the death of the principal transmission agent, Yazīd ibn Abī Ḥabīb (d. 128 AH), who 

serves as the common link across the report’s chains of references. The core theme of the 

report is the praise of al-Shām. Given the proximity of its circulation to the decline of the 

Umayyad dynasty, the emergence of such reports appears to have served political 

purposes, namely reinforcing the Umayyad authority and encouraging migration to al-

Shām. Notably, the Qur’anic compilation motif is found only in the versions narrated in 

Iraq, where it functions as a rhetorical prelude to the praise of al-Shām. This component 

seems to have been strategically introduced to prepare the audience, particularly in Iraq, 

for accepting the main theme of the report. In this context, the compilation motif serves 

not as a historical claim in its own right, but as a familiar narrative device to lend 

credibility to the praise of al-Shām. 
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Extended Abstract   

Introduction  

This article aims to date and analyze the report attributed to Zayd ibn Thābit. The report 

reads “We were with the Messenger of God (pbuh) compiling the Qur’an from parchments. 

When he said ‘Blessed is al-Shām’, we asked, ‘Why is that, O Messenger of God?’ He replied, 

‘Because the angels of the Merciful have spread their wings over it’”. This report appears in 

Sunni hadith sources in three distinct versions. The first includes both the compilation of the 

Qur’an and the praise of al-Shām. The second mentions only the Qur’anic compilation. The 

third contains solely the praise of al-Shām. Depending on which components are present, these 

versions have been cited either to affirm the merit of al-Shām or to support the notion of 

Qur’anic compilation during the Prophet’s lifetime. Regardless of the actual extent of the 

Qur’anic compilation during the Prophet’s era, this study investigates whether the report was 

originally intended to convey such a message, and why two seemingly unrelated themes, i.e., 

Qur’anic compilation and the virtue of al-Shām, were conjoined. 

 

Methodology 

The study analyzes the text and references of the narrative, following the method proposed 

by Harald Motzki. This method allows for chronological assessment of reports without passing 

judgment on their authenticity, focusing instead on identifying the date and the chain of 

narrators. Additionally, the article incorporates historical contextual clues to better understand 

the motives behind the dissemination of the report. This issue, while not part of Motzki’s 

method, is treated separately. 

 

Findings 

Based on the death date of the common narrator of the three variants of the report, Yazīd ibn 

Abī Ḥabīb (d. 128 AH), the report is likely to have been circulated in the early second century 

AH. Given that Yazīd and his transmitters resided in Egypt, the report’s dissemination probably 

occurred there prior to his death. The core theme of the report is the praise of al-Shām. Its 

emergence coincides with the decline of the Umayyad state, suggesting that such reports were 

intended to bolster Umayyad legitimacy and encourage migration to al-Shām. 

Interestingly, the Qur’anic compilation component appears only in Iraqi versions, serving as 

a prelude to the praise of al-Shām. In these versions, the compilation motif is marginal and 

functions as a familiar historical reference to make the praise of al-Shām more palatable, 

particularly to an Iraqi audience. It seems that, in Iraq, the acceptance of the report hinged on 

linking it to the Prophet’s involvement in Qur’anic compilation, whereas, in Egypt or al-Shām, 

such a link was unnecessary. 

Thus, this report cannot be considered as a reliable or independent historical piece of 

evidence for Qur’anic compilation during the Prophet’s lifetime. Motzki’s dating of reports 

about the compilation under Abū Bakr and the official codification under ʿUthmān places their 

dissemination in the first quarter of the second century AH, via Ibn Shihāb al-Zuhrī (d. 124 
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AH). Similarly, Seyfeddin Kara’s analysis of reports about ʿAlī’s compilation suggests their 

spread through Ibn Sīrīn (d. 110 AH, Iraq) in the early second century AH. 

While early Muslim consensus affirmed the occurrence of Qur’anic compilation, 

disagreement centered on identifying the first compiler. The temporal proximity and regional 

divergence of these two sets of reports reflect a cultural-political tension between Iraq and al-

Shām. Medina, the center of reports about Abū Bakr and ʿUthmān, was a cultural stronghold of 

the Umayyads, whereas Iraq, the locus of reports about ʿAlī, witnessed Abbasid propaganda 

emphasizing their closeness to the Prophet’s family. This Iraq-Shām rivalry is also evident in 

some reports that praise al-Shām, suggesting that at least some of these narratives emerged 

during the political contention between the two regions. 

 

Conclusion 

Although the core of this report, i.e., praise of al-Shām, is likely to have been a fabrication, 

a text-reference analysis reveals its early second-century dissemination and the strategic 

variation of its components to suit the intellectual and cultural atmosphere of different regions. 

While most versions were shaped to affirm the merit of al-Shām, this does not undermine the 

plausibility of early Qur’anic compilation. Rather, the compilation motif was added as a 

familiar narrative device to facilitate the acceptance of the main theme. This supports the notion 

that early Qur’anic compilation was widely acknowledged among first-century Muslims, with 

debates focusing on the identity of the first compiler rather than the occurrence of compilation 

itself.
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 قرآن و فضل شام   ف یبن ثابت درباره تأل دیاسناد ـ متن خبر ز  لیتحل
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 چکیده  اطلاعات مقاله

 مقاله پژوهشی نوع مقاله: 
 
 

یافت: یخ در  02/07/1403 تار
یخ بازنگری:   1403/ 20/12تار

یخ پذیرش:   23/12/1403 تار
یخ انتشار:   01/07/1404تار

 
 

 ها:  کلیدواژه
اخبار،    لیتحل متن  ـ  اسناد 
  لت یقرآن، فض  فی تأل  ،یگذارخیتار

 . شام، طاعون

فُ القرآنَ   لیو تحل  یگذارخیمقاله با هدف تار  نیا:  هدف  خبر »نحنُ عندَ رسولِ اللهِ صلّی الله علیه و سلّم نُؤَلِّ
قاعِ...« از ز آمده است.   ییمختلف در منابع روا  ری خبر، با سه تحر  نیبن ثابت انجام شده است. ا  د یمنَ الرِّ

 ری قرآن و در تحر  فیتأل  ۀدوم، تنها مؤلف  ری قرآن و مدح شام است. در تحر  ف یتأل  ۀدو مؤلّف  ینخست، دارا  ری تحر
  لیتشک  ییهااز چه مؤلّفه  نکهیخبر بنابر ا  نیمختلف ا  یرهای مدح شام ذکر شده است. تحر  ۀ سوّم، فقط مؤلّف

 . است شام مورد استناد قرار گرفته  لتیفض ای)ص( امبریاثبات جمع قرآن در حضور پ ی، براشده 
پرداخته و علاوه بر آن، قرائن  تیروا نیا یگذارخیاسناد ـ متن به تار  لیمقاله به روش تحل نیا: روش پژوهش

 . مورد نظر داشته است زیرا ن یخیتار
  ن ی ق(، انتشار ا  128)م.    بیحبی بن اب  دیز ی  یعن یخبر،    نیا  یمرگ حلقه مشترک اصل  با توجّه به سال   :هایافته

زمان رواج   یکیشام است. با توجّه به نزد   لتیفض  انیخبر ب  ی. مضمون اصلگرددی قرن دوّم بازم   لیخبر به اوا
قدرت و استحکام   شی افزا  یراستا  درشام،    لتیفض  انیدر ب  یانتشار اخبار  ،یبا زمان زوال دولت امو  ت یروا  نیا

صورت گرفته است؛ امّا    نیسرزم   نیمهاجرت و جذب افراد به ا  شی افزا  یدولت و تلاش برا  نیبه ا  دنیبخش
 ۀنیزم   جادیا  یو به عنوان مقدمه و برا  شودی م   دهی منتشر شده در عراق د  یرهایقرآن تنها در تحر  فیتأل  ۀمؤلّف
 .  خبر آمده، مطرح شده است  ۀدام فضل شام که در ا رش ی پذ یبرا یذهن

برا   ن یا   یرهای گرچه غالب تحر:  گیرینتیجه اما اشده   یبند شام صورت   لتیاثبات فض  یخبر  مسأله    نیاند، 
جمع قرآن را به  ۀمؤلف رهای تحر  نیا جادکنندگانیچراکه ا کند،یوارد نم یرادی موضوعاً به جمع زودهنگام قرآن ا

شام است، به خبر   فضلمورد نظر خودشان که همان    ۀمؤلف  رش یپذ  ۀنیزم   جادیا  یخبر کهنه و برا   کیعنوان  
 . اندافزوده 

،  33، پیاپی:  (2)   15،  کتاب قیّم.  قرآن و فضل شام   ف یبن ثابت درباره تأل   دیاسناد ـ متن خبر ز  لی (. تحل1404آباد، زهرا. )عشق  یو ملائپسند،الهه  شاه:  استناد 
166-147 . 
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 طرح مسئله . 1
،  1997قاعِ، إذ قال: طوبی للشامِ...« )ابن ابی شیبه،  خبر »بینما نحن حولَ رسولِ اللهِ صلّی اللهُ علیه وسلّم نُؤَلِفُ القرآنَ من الرّ 

( از زید بن ثابت که بیانگر تألیف قرآن از رِقاع در حضور پیامبر اکرم)ص( است، در دورۀ معاصر به عنوان یکی از دلایل  110، ص1ج
؛ الحسن،  71ص، 1418، مستو ب ید و؛ دیب البغاء 168ص، 1414گیرد )عتر، جمع قرآن در زمان پیامبر)ص( مورد استفاده قرار می

 (. این روایت با توجّه به تحریرهای مختلفی که دارد، در منابع روایی، ذیل ابواب متفاوتی نقل شده است؛  156ص، 1421
ق( و مسند احمد  235  م.ابن ابی شیبة ) توان در مسندباب اخبار زید بن ثابت است که شیوۀ معمول در مسانید است و می  (اوّل

  .(484، ص35ج،  1421؛ احمد بن حنبل، 110، ص1، ج 1997ق( شاهد آن بود )ابن ابی شیبه،  241 م. بن حنبل )
   (.218، ص4، ج1409ق( سابقه دارد )ابن ابی شیبه،  235 م.باب فضیلت جهاد است که تنها در المصنف ابن ابی شیبه )  (دوّم 

،  6، ج1409)ابن ابی شیبه،    «ما جاء في أهلِ الشامِ »چون  هم ابواب مربوط به فضایل سرزمین و اهل شام است، با عناوینی    (سوم 
)ترمذی،   «الیمنِ   بَابٌ في فضلِ الشامِ و »(،  906، ص2، ج1403)احمد بن حنبل،    «فضائلُ قومٍ شَتی من أهلِ الشامِ »(،  409ص

(. در منابع  340، ص1تا، ج )ابن عدی، بی  «بلادها منها أوفر الأقسام   لحلب و  بابٌ في ذکرِ فضائلِ الشامِ و »( و  228، ص6، ج1998
شام    ، هایی که روایات زیادی در مدح آن وارد شدهروایی، اخبار متعدّدی در مدح یا ذمّ برخی شهرها وجود دارد. یکی از سرزمین

؛ 228، ص6، ج1998است، چنانکه در منابع روایی کهن، شاهد ابوابی با عنوان »فضائل الشام« هستیم )برای نمونه، نکـ: ترمذی،  
بی اندازه 335، ص1تا، جابن عدی،  به  روایات  این  تعداد  به تک   است ای  (.  قدما  برخی  زدند، نگاریکه  این زمینه دست  در  هایی 

بیل روایات ق(. این ق 562 م.عبدالکریم سمعانی ) «فضائل الشام »ق( و  444 م.ابوالحسن رَبَعی ) «دمشق فضائل الشام و»ازجمله 
 (. 100ص، 1957در برخی منابع معاصر اهل سنّت مجعول و معاویه بیش از همه مسبّب آن شمرده شده است )ابوریه، 

»ذکرُ إباحةِ تألیفِ    هایی با عنواندر برخی منابع، این خبر در باب  .(147، ص7، ج1405باب تألیف قرآن است )بیهقی،    (چهارم 
( 432، ص2، ج1410 خلطِ سورةٍ بسورةٍ« )بیهقی،  کِ ( یا »فصلٌ في تر320، ص1، ج1414علا« )ابن حبان،   العالِمِ کتبَ اللّهِ جلّ و

   سابقه است.بی  ، شود و در منابع پیش از آنهایی در آثار قرن چهارم به بعد مشاهده میذکر شده است. چنین عنوان
ای که قرآن را  مطالبی دربارۀ نزول قرآن، قرائات و صحابه  «المستدرک »  ق( در ابتدای کتاب التفسیر  405  م.حاکم نیشابوری )

مرحلۀ اوّل در زمان حضور پیامبر)ص(،    .ای دانسته استمطرح کرده و با استناد به این روایت، جمع قرآن را سه مرحله  ، اندجمع کرده
،  1411شد، در زمان عثمان صورت گرفت )حاکم نیشابوری،  مرحلۀ دوّم در زمان ابوبکر و جمع سوّم که به ترتیب سور مربوط می 

قاعِ« را دلیل واضحی بر    عبارت »کنّا عندَ رسولِ اللّهِ صلّی الله علیه و  ، (. وی در جایی دیگر249، ص2ج فُ القرآنَ منَ الرِّ سلّم نُؤَلِّ
ت در دورۀ معاصر  (. به همین ترتیب، این روای668، ص2، ج1411جمع قرآن در حضور پیامبر)ص( دانسته است )حاکم نیشابوری،  

نخست اینکه تمام آیات قرآن در زمان حیات پیامبر)ص(    ؛به کتب علوم و تاریخ قرآن راه یافته و دو گونه برداشت از آن ارائه شده است
و به دستور    بوده  ها توقیفی(. دوّم اینکه چینش آیات در سوره 21ص ،  1365نه لزوماً در یک مصحف( )کردی،    ، کتابت شده است )البته

   (.62ص، 1365؛ کردی، 203، ص1، ج 1415پیامبر)ص( انجام شده است )زرقانی، 
گرفتن و  ریشۀ »ألف« در زبان عبری به معنای انس  .های مهم این خبر، تألیف قرآن در حضور پیامبر)ص( استیکی از مؤلّفه

(. این ریشه 31، ص1، ج1357های آرامی و سریانی به معنای یاددادن و یادگرفتن به کار رفته است )مشکور،  شدن و در زباندوست
کردن اجزای یک شیء به یکدیگر است )خلیل بن  ( و ضمیمه1091، ص2، ج1987کردن )ابن درید،  در زبان عربی به معنای جمع

(. با توجّه 81ص، 1412کردن را به رعایت ترتیب مقیّد کرده است )راغب، (. راغب اصفهانی این جمع336، ص8، ج1409احمد، 
ل بحث بر جمع قرآن در زمان حیات پیامبر)ص( است.  شود، دلالت خبر محبه معنای لغوی تألیف، آنچه در ابتدا به ذهن متبادر می
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ق( و فردی   58  م.کار رفته است. به عنوان مثال، در گفتگوی میان عایشه )ها بهناظر به ترتیب سوره   ، این کلمه در موارد دیگری نیز
عراقی به نقل از یوسف بن ماهک، فرد عراقی از عایشه خواست مصحفش را به او نشان دهد و در پاسخ به پرسش از علّت درخواستش 

فُ القرآنَ عَ گفت: »لَعَ  (. سخن عایشه در ادامۀ گفتگو، ناظر به ترتیب 185، ص 6، ج1422یُقرَأ غیرَ مؤَلّفٍ« )بخاری،  إنّهُ ، فَ یهِ لَ لّي أؤَلِّ
 هاست.  نزول سوره 

ق( است که مخاطبان را به تألیف قرآن، مانند تألیف جبرئیل توصیه    95.م کاربرد دیگر، تعبیری در خطبۀ حجّاج بن یوسف ثقفی )
فَه جبریلُ« )مسل  فوا القرآنَ کما ألَّ (. در برخی تحریرهای خبر اخیر، بعد از این جمله چنین  942، ص 2، ج1412،  مکرده است: »ألِّ

،  1404ویعلی،  آمده است: »السورةُ التي یُذکَرُ فیها البقرةُ، السورةُ التي یُذکَرُ فیها آلُ عمران، السورةُ التي یُذکَرُ فیها النساءُ« )نک: اب
( و در برخی دیگر اینگونه ذکر شده است:  377، ص3، ج1417، ؛ ابونعیم اصفهانی185، ص9، ج1414؛ ابن حبان، 477، ص8ج

؛ بیهقی،  942، ص2، ج1412،  مالسورةُ التي یُذکَرُ فیها النساءُ والسورةُ التي یُذکَرُ فیها آلُ عمرانَ« )مسل »السورةُ التي یُذکَرُ فیها البقرةُ و 
(. یادکرد اسامی سور با عبارت »السورة التی یذکر فیها ...« نشان از کهنگی متن خبر دارد. گرچه قاضی عیاض  210، ص5، ج1424

،  9، ج1392)نووی،   باشدمیکه مقصود حجّاج ترتیب آیات در سوره   است تقدّم نساء بر آل عمران در تحریر اخیر را دالّ بر آن گرفته
ها دربارۀ مدلول اصطلاح جمع قرآن،  )برای برخی دیدگاه.  رساندرا به ذهن می، ترتیب سور  ما اگر تحریر اوّل را اصل بدانی(؛ امّ 43ص

 ، سراسر اثر(. 1402، سراسر اثر؛ کاظمی و دیگران، 1392 ، زادهینیحسر.ک: 
ق( گفته و او حجّاج    96.  م دهد که آن را به ابراهیم نخعی ) گزارش می  ، ق( که راوی خبر است  148.  م در ادامۀ خبر اخیر، أعمش )

ین نرا به خاطر این سخن دشنام داده است. ابراهیم نخعی، شاگردِ شاگرد ابن مسعود است و ترتیب سور در مصحف ابن مسعود چ
ها  ممکن است سخن حجّاج، ناظر به ترتیب سوره   ، (. بنابراین 43ص،  1417،  مگزارش شده است: بقره، نساء، آل عمران و... )ابن ندی

باشد و او این ترتیب را که همان ترتیب مصحف عثمانی و بر خلاف مصحف ابن مسعود است، ترتیبی از ناحیۀ جبرئیل دانسته است.  
داند، واژۀ تألیف در خبر  شدن متن قرآن پیش از زمان حجّاج می بر نهایی مجموع قرائن را دالّ  ، در عین حال، ساینای که در مقالۀ خود

 (.  Sinai, 2014, p.283حجّاج را ناظر به تلاوت قرآن دانسته با این مؤیّد که او این سخن را روی منبر و برای عموم مردم گفته است )
بحث زید و دیگر روایات مربوط به جمع قرآن در دورۀ ابوبکر و عثمان،    برخی دانشمندان برای رفع تعارض میان روایت محلّ 

پیامبر)ص( انجام میها معنا کردهتألیف در این روایت را چینش آیات در سوره  گرفت و ایشان نیز این چینش را از  اند که با ارشاد 
ها مورد بودن چینش آیات در سوره این روایت برای اثبات توقیفی   رو، ازاین(.  203، ص1، ج1415نمود )زرقانی،  جبرئیل دریافت می 

(. علاوه بر این، برخی  214، ص 1، ج1421؛ سیوطی،  195، ص1، ج1410  و  147، ص7، ج1405استناد قرار گرفته است )بیهقی،  
(. در  70،  1977شود )صبحی صالح، ها را نیز شامل میتألیف در این روایت علاوه بر چینش آیات، چینش سوره   ، معاصران معتقدند

ها ندارد )طباطبایی،  دهد و هیچ دلالتی بر چینش آیات یا سوره این روایت خبر از کتابت وحی می  ، مقابل، علّامه طباطبایی معتقد است 
 .  (121، ص12ج ، 1390

این خبر در چه زمانی منتشر شده است؟ تحریرهای مختلف آن در چه مکانی رواج   به سؤالات ذیل است:این مقاله در پی پاسخ 
کدام از دو مؤلّفۀ   هر  اند؟ صورت اصلی خبر کدام است و در اصل برای انتقال کدام مضمون شکل گرفته است؟ ارتباط این خبر بایافته

 موجود در تحریرهای مختلف آن، یعنی تألیف قرآن و فضیلت شام چیست؟ 
متن، زمان و مکان ـ    گذاری روایت به روش تحلیل اسنادبا توجّه به تحریرهای متفاوت این روایت در منابع، این مقاله با تاریخ

با توجّه به وجود    ، رواج آن و در صورت امکان، صورت اصلی خبر و مسئول تغییر در دیگر تحریرها را تعیین خواهد نمود. همچنین
مؤلفۀ تألیف قرآن در حضور پیامبر)ص( و کاربرد این روایت به عنوان یکی از مستندات جمع قرآن در زمان ایشان، باید دید تا چه  

توان این خبر را ناظر به مسألۀ جمع قرآن دانست. با توجّه به اختلافاتی که دربارۀ زمان جمع قرآن وجود دارد، بررسی روایات  اندازه می 
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 یابد. ناظر به این مسأله اهمیّت می

 . پیشینه تحقیق 2
به انجام رسیده است. وی    (م 2019م.  )  1متن، پیش از این توسط موتسکیـ    گذاری اخبار جمع قرآن با روش تحلیل اسنادتاریخ 

جمع قرآن در زمان ابوبکر و عثمان را مورد بررسی قرار داد و به این نتیجه رسید که این اخبار در اواخر قرن اوّل منتشر ناظر به  روایاتِ 
اثر1392شده است )موتسکی،   نگرفته است.امّ   ؛(، سراسر  تا کنون چنین تحلیلی صورت  این،    ا دربارۀ خبر مورد بحث  بر  علاوه 

دهد متن ضمیمه کرده است که نتایج جالب توجهی ارائه می-پژوهش حاضر تحلیلی تاریخی را نیز به نتایج حاصل از تحلیل اسناد 
 ، سراسر اثر(. 1398پسند، متن اخبارِ ناظر به تاریخ قرآن، نک: شاه-ای از انضمام تحلیل تاریخی به تحلیل اسناد)برای نمونه

 « ودمشق  فضائل الشام کتاب »هایی انجام شده است. صلاح الدین منجّد در مقدّمۀ خود بر  دربارۀ اخبار فضایل شام نیز پژوهش
امیّه و شیعیان امام علی)ع(، تعصّب مردم  میان بنی  ربعی، برخی از روایات این کتاب را ساختگی دانست و عواملی همچون اختلافاتِ 

و اختلاف میان قیس و یمن را به عنوان   قاهره  شام نسبت به امویان و حکومت آنها، انتقال خلافت از دمشق به بغداد و پس از آن به
الزمانی« )جعفریان،    (. در مقالاتِ 10ص،  1950سبب وضع این احادیث بیان کرد )ربعی،   ،  1392»از شام تاریخی تا شام آخر 

اینگونه روایات مجعول خوانده   ، ( نیز، سراسر اثر1389 بلاد« )کریمی،  های سیاسی در جعل روایات مدح و ذمّ ( و »انگیزه سراسر اثر
 ها و دلایل برای جعل و نشر آنها مطرح شده است. شده و برخی انگیزه 

یخ . 3  گذاری اخبار تار
یزید بن ابی   عبد الرحمان بن شماسه    خبر مورد بحث را زید بن ثابت از پیامبر اکرم)ص( نقل کرده است. »زید بن ثابت  

 شوند.  )نک: ادامه مقاله( که به صورت کوتاه معرّفی می حبیب«، قسمت مشترک اسانید این اخبار است
او   ، (. در میان صحابه 256ص،  1407یازده سال داشت )کلاباذی،  ، ق( هنگام هجرت پیامبر)ص( به مدینه 45.م زید بن ثابت )

های  های پیامبر)ص( نیز بود. زید و ابیّ بن کعب، وحی و نامهبیش از همه به کتابت وحی اشتغال داشت و کاتب بسیاری از نامه
(. وی  68، ص1، ج1412داد )ابن عبد البرّ،  ابیّ، زید این وظیفه را انجام می  نداشتن  کردند و هنگام حضورپیامبر)ص( را کتابت می

در ماجرای سقیفه،    و   گانه جایگاه بالایی داشت(، نزد خلفای سه538، ص2، ج1412که کاتب ابوبکر و عمر نیز بود )ابن عبد البرّ،  
(. عمر و  489، ص35ج  ، 1421بیعت با او تشویق کرد )احمد بن حنبل،    یکی از مدافعان ابوبکر برای خلافت بود و انصار را برای

، زید را در مقام قضاوت گماشته بود و  بن خطاب   دانستند. عمرعثمان در قضاوت، افتاء، فرائض و قرائت، کسی را بر او مقدّم نمی
(. در  274، ص2، ج1410گماشت )ابن سعد،  کرد یا به جانشینی خود در مدینه می معمولًا در سفرهایش یا او را با خود همراه می

 (. 296، ص19ج  ، 1415سفری که عمر به شام رفته بود و در جابیه سخنرانی کرد، زید نیز همراه او بود )ابن عساکر، 
(. وی از زید بن ثابت سماع  434-433، صص34ج  ، 1415ق( اهل دمشق بود )ابن عساکر،    101.  معبد الرحمان بن شماسه )

( و ابن سعد او را صالح الحدیث شمرده  96، ص5، ج1393آورده )ابن حبان،    «الثقات»حبان نام او را در  حدیث داشته است. ابن  
 (. 353، ص7، ج1410است )ابن سعد، 

در این جایگاه فعّالیّت  ، مفتی مصر بود و از سوی عمر بن عبد العزیز اموی  ،ق( راوی ابن شماسه نیز  128.  میزید بن ابی حبیب )
(. ابن سعد او را توثیق کرده است. وی در دوران خلافت مروان بن محمّد آخرین 509، ص1، ج1421کرد )ابن یونس صدفی،  می 

یحیی بن ایّوب،  :  اندحبیب نقل کردهابی(. پس از آن، سه نفر این خبر را از ابن  356، ص7، ج1410خلیفۀ اموی درگذشت )ابن سعد،  
 

1 . Motzki 
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 . )نک. ادامه مقاله( ابن لهیعه و عمرو بن حارث 
های تشکیل دهندۀ متن اخبار در سه دسته مورد بررسی قرار خواهند گرفت. گفتنی  در ادامه، مجموع این تحریرها بر اساس مؤلفه

، محلّ زندگی و دیگر اطلاعات  از یکدیگر، بر اساس سال وفات  تحریرهای مورد بررسی  امکان نقل راویان موجود در اسانیدِ   است،
و به یادکرد سال و محل درگذشت راوی در  شده ا از ذکر مفصّل آن در اینجا خودداریامّ  است،  مورد بررسی قرار گرفته ای، نامهزندگی 

 .شده استنمودار و جلوی نام او اکتفا  

 . اخبار مشتمل بر »تألیف قرآن و فضل شام« 1- 3
شده است. حبیب نقل  ابیابن  تحریرهای این دسته، مشتمل بر هر دو مؤلّفۀ تألیف قرآن و فضل شام بوده و از دو تن از راویانِ  

در اینجا برای پرهیز از تکرار متن عربی تحریرها، در تحریر اوّل متن  بیشتر آنها از یحیی بن ایوب و یک تحریر هم از ابن لهیعه است. 
 . شودمیاکتفا  است،  تحلیل متن آمدهعنوانِ  ذیلبه گزارش محتوایی که  ، کامل نقل و در بقیۀ آنها

بینما  » حبیب، أنا عبد الرحمن بن شماسة، عن زید بن ثابت، قال:    ی، نا یحیی بن أیوب، عن یزید بن أبقالف( نا یحیی بن إسحا
؟  کوبی للشامِ ثلاثَ مراتٍ. فقلنا: یا رسولَ اللهِ، وما ذا قاعِ، إذ قال: طُ سلم نُؤَلِفُ القرآنَ من الرِّ   نحن حولَ رسولِ اللهِ صلی اللهُ علیه و

 (. 218، ص4، ج1409و 110، ص1، ج1997)ابن ابی شیبه، « قال: إنَ ملائکةَ الرحمنِ باسطةٌ أجنحتَها علیها
حبیب، أن عبد الرحمن بن شماسة، أخبره أن زید بن    ی، أخبرنا یحیی بن أیوب، حدثنا یزید بن أبقب( حدثنا یحیی بن إسحا

 (. 484، ص35ج، 1421ثابت، قال: ... )احمد بن حنبل، 
پ( حدثنا أبو النضر محمّد بن محمّد بن یوسف الفقیه، ثنا عثمان بن سعید الدارمي، وبشر بن موسی الأسدي، والحارث بن أبي 
أسامة التمیمي، قالوا: ثنا یحیی بن إسحاق السَیلَحِیني، ثنا یحیی بن أیوب، حدثني یزید بن أبي حبیب، أن عبد الرحمن بن شماسة،  

 (. 249، ص2، ج1411ضي الله عنه، قال: ... )حاکم نیشابوری، حدّثه عن زید بن ثابت، ر
ت( حدثنا أبو بکر أحمد بن محمّد بن عمر المنکدري، ثنا أبو سعید هو الحسن بن علي، ثنا أبو زکریا یحیی بن إسحاق سنة ثلاثة 

  تا، مائتین، ثنا یحیی بن أیوب، عن یزید بن أبي حبیب، أن عبد الرحمن بن شماسة حدثه، عن زید بن ثابت قال: ... )مقدسی، بی  و
 (.248ص

ث( حدثنا بشر بن موسی ثنا یحیی بن إسحاق السَیلَحِیني ثنا یحیی بن أیوب عن یزید بن أبي حبیب عن عبد الرحمن بن شماسة  
 (.158، ص5، ج1404أخبره یحیی عن زید بن ثابت قال: ... )طبرانی،  

  ج( فاطمة بنت ناصر العلویة قالت أنبأنا أبو القاسم إبراهیم بن منصور أنبأنا أبو بکر بن المقرئ أنبأنا أبو یعلی الموصلي قال أنبأنا 
أبو خیثمة قال نا یحیی بن إسحاق نا یحیی بن أیوب أنبأنا وقال أحمد حدثنا یزید بن أبي حبیب أن عبد الرحمن بن شماسة أخبره أن 

 (.  126، ص1، ج1415قال: ... )ابن عساکر،   زید بن ثابت
چ( حدثناه أبو عبد اللّه محمّد بن یعقوب الحافظ، ثنا إبراهیم بن عبد اللّه السعدي، ثنا وهب بن جریر، ثنا أبي، سمعت یحیی بن  

،  1411أیوب، یحدث عن یزید بن أبي حبیب، عن عبد الرحمن بن شماسة، عن زید بن ثابت رضي اللّه عنه، قال: ... )حاکم نیشابوری،  
 (. 249، ص2ج

ح( حدثنا محمّد بن بشّار، قال: حدثنا وهب بن جریر، قال: حدثنا أبي، قال: سمعت یحیی بن أیوب، یحدث عن یزید بن أبي 
 (. 228، ص6، ج1998حبیب، عن عبد الرحمن بن شماسة، عن زید بن ثابت، قال: ... )ترمذی، 

خ( أخبرنا أبو المظفر عبد المنعم بن عبد الکریم بن هوازن القشیري وأبو محمد إسماعیل بن عبد الرحمن الغازي قال أنبأنا أحمد  
بن منصور بن خلف أنبانا أبو طاهر محمد بن الفضل بن خزیمة أنبأنا جدي محمد بن إسحاق... أخبرتنا فاطمة بنت ناصر بن الحسن  
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علی العلویة قالت قرئ علی أبي القاسم إبراهیم بن منصور بن إبراهیم وأنا حاضرة أنبأنا أبو بکر محمّد بن إبراهیم بن المقرئ أنبأنا أبو ی
الموصلي حدثنا عبد الأعلی هو ابن حمّاد أنبأنا وهب بن جریر حدثني أبي قال سمعت یحیی بن أیوب یحدث عن یزید بن أبي حبیب  

 (. 125، ص1، ج1415بن شماسة عن زید بن ثابت قال: ... )ابن عساکر،   عن عبد الرحمن
حدثنا أبو الزنباع روح بن الفرج ثنا عمرو بن خالد الحراني ثنا ابن لهیعة عن یزید بن أبي حبیب أنه سمع ابن شماسة یخبر عن  د( 

 (. 158، ص5، ج1404)طبرانی،  ...زید بن ثابت قال: 

 تحلیل اسناد  .1- 1- 3
ا راویان او در طبقات بعد،  امّ   ؛خود مصری است  ، یحیی بن ایّوب غافقیاند.  نقل شدهبن ایّوب  تحریرهای )الف( تا )خ( از یحیی  

غیرمصری و غالباً عراقی هستند. یحیی بن اسحاق سَیلَحِینی و جریر بن حازم راویان مستقیم یحیی بن ایّوب هستند. با توجّه به سفر  
( و معرّفی یحیی بن ایّوب 320، ص4، ج2003؛ ذهبی،  56، ص64ج،  1415این دو راوی برای سماع حدیث به مصر )ابن عساکر،  

(،  164، ص11، ج1404که خود بر حضور طولانی مدّت او در عراق دلالت دارد )ابن حجر،    ، های اهل بصره به عنوان یکی از چهره 
اند که  بعد از راویان عراقی به راویان ایرانی ختم شده  ، ها نیزامکان انتقال روایت از یحیی به راویان عراقی وجود دارد. برخی شاخه

تنها تحریر )د( است که از ابن لهیعه نقل شده و مشتمل بر دو مؤلفۀ  اند.  بعداً به ایران منتقل شده  ، ین تحریرهابرخی از ا  ، دهدنشان می 
 کتابت وحی و فضل شام است. دیگر تحریرهای ابن لهیعه، تنها فضل شام را در بردارد. 

نمودار در  ایّوب  بن  یحیی  اسناد  آتی  اسانید خبر  تحلیل  در روش  اسانید  نمودار  در  است.  داده شده  نقل ـ    نشان  معمولًا  متن، 
چین استفاده  های متنی از نقطه چین و خطدادن تفاوت امّا در این مقاله برای نشان  ؛دهندچین نشان میچین یا خطغیرمتصل را با نقطه

 د. ن بردار دهندۀ تحریرهایی است که هر دو مؤلّفۀ متنی را درچین نشان، اتصال با خطجا در این  .شده است

 تحلیل متن . 2- 1- 3
حالت و وظیفۀ    ه»تألیف قرآن از رِقاع در حضور پیامبر)ص(« است که در آن، راوی ب  ،اوّلی  ؛دو مؤلّفه دارد   این گروه تحریرهای  

»سخن پیامبر)ص( دربارۀ مدح شام، پرسش راوی از دلیل آن و پاسخ    ، خویش در محضر رسول خدا)ص( اشاره کرده است. دوّمی
برد  از موضوع تألیف قرآن خارج کرده و به سوی فضیلت شام میکاملًا  آمیز پیامبر)ص(« است. پرسش و پاسخ اخیر، محتوا را  مدح

 یعنی فضیلت شام بوده است. ، مؤلّفۀ اوّل، مقدّمۀ بیان مؤلّفۀ دوّم  ، دهدکه نشان می
در مؤلّفۀ اوّل، راوی در برخی تحریرها با عبارت »کنّا حول رسول الله« )الف، ب، ت، ج( و در برخی دیگر با »بینا نحن عند  
رسول الله« )پ، چ، ح( حضورش نزد پیامبر)ص( را اعلام کرده است. استفاده از ضمیر جمع »نا« و »نحن« راوی را در بین دیگر 

تعبیر منقول از زید، تألیف قرآن  ،  اند. در ادامهسخن بعد از آن را از پیامبر)ص( شنیده  ، کشد که همه با هم مؤلّفان قرآن به تصویر می 
 تعبیر در همۀ تحریرهای آن اخبار از    با این تفاوت که  ؛از رِقاع است. شبیه به این تعبیر در اخبار جمع ابوبکر از زید نقل شده است

تمام تحریرهای منقول از یحیی بن  (؛ امّا در  71، ص6، ج1422ای نمونه، نک: بخاری،  »جمع« قرآن از رقاع استفاده شده است )بر 
 شده است. تنها یک تحریر از ابن لهیعه است که تعبیر »کتابت وحی« را به کار برده است. تعبیر »تألیف« استفاده   ایوب، 

( یا »إذ قال« )الف تا چ( شروع شده است که  ، دبعد از توصیف فضای صدور توسط مؤلّفۀ اوّل، مؤلّفۀ دوّم با کلمۀ »فقال« )ح، خ 
عبارت »طوبی للشام« از    ،راوی بر مقارنت این سخن پیامبر)ص( با عمل تألیف قرآن از سوی آنان تأکید دارد. آنگاه   ، دهدنشان می

  ( طیب)از ریشۀ    «طوبی»، این گفته با قید »ثلاث مرّات« مورد تأکید قرار گرفته است.  (الف)در تحریر    .پیامبر)ص( نقل شده است
، 1414یعنی آنان را زندگی طیّب و خیر و خوشی باد )فیومی،  ؛کندو در ترکیب »طوبی للشام« وجهۀ دعایی پیدا می است گرفته شده
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از چه جهت    )فضیلت شام(  این.  ای رسول خدا   :دهد: ما پرسیدیم(. بعد از این، راوی با همان شناسۀ جمع ادامه می 382، ص2ج
 : »إن ملائکة الرحمن باسطوا أجنحتها علیها« )ج(.  دادو پاسخ چنین  ؟است

کار رفته و در همین احادیث، نشانۀ خشنودی  دربارۀ طالب علم به  ،...« در احادیث نبویـ  لِ   ة بسط أجنحة الملائک  تعبیر »وضع/ 
ا تعبیر »بسط أجنحة امّ   ؛(64، ص8، ج1404؛ طبرانی،  205، ص 1، ج1403فرشتگان از طلب علم شمرده شده است )صنعانی،  

که از تعبیر »ملائکة الفجر« استفاده کرده است، بقیۀ    (ت)الملائکه علی...« تنها در همین خبر قابل مشاهده است. غیر از تحریر  
معمولًا در مقابل »ملائکة العذاب« و در   ، تحریرها مشتمل بر تعبیر »ملائکة الرحمن« هستند. تعبیر »ملائکة الرحمة« در احادیث

  ؛(920، ص3، ج1408؛ ابوالشیخ اصفهانی،  63، ص7، ج1409 کار رفته است )ابن ابی شیبه، بافت سخن از احوال پس از مرگ به
البتهغالباً فقط در تحریرهای همین خبر دیده می   ، عبارت »ملائکة الرحمن« در متون حدیثی اهل سنّت  ولی  در متون ادبیِ   ، شود؛ 

دهد )ابوحیان  که معنایی نزدیک به »ملائکة الرحمة« را به دست می  است   کار رفته بهنیز  های دیگری  اواخر قرن پنجم به بعد، در بافت
 (.  191، ص 7، ج1423؛ نویری، 200ص،  1981؛ ابن کتانی، 16، ص4، ج1408توحیدی، 

؛ 492، 1404تعبیر »ملائکة الرحمن« در احادیث شیعه که صدور متأخّرتری دارند، قابل مشاهده است )نک: ابن شعبه حرانی،  
-105(. کاربرد آن در شعر سیّد اسماعیل حِمیَری )124، ص15ج  و  241، ص7، ج1429؛ کلینی،  350، ص2، ج1380عیاشی،  

این تعبیر از ملائکه، نزول الطاف، هدایا و ... از جانب خدا را تداعی   ، دهدشاعر معاصر با امام صادق)ع( نیز نشان می   ، ق(  173
 (. 233، ص2، ج1379)ابن شهر آشوب،  «یهبطن نحوک بالألطاف والتحف      کانت ملائکة الرحمن دائبة» کند: می 

که تنها با یک سند نقل شده، علاوه بر مدح شام، کتابت وحی در حضور پیامبر)ص( نیز ذکر شده است.  تحریر ابن لهیعه )د( در 
با آنها تفاوت دارد. در این تحریر به جای عبارت »نؤلّف القرآن   ، کار بردن کلمات ا در بهامّ   ؛تحریرهاستدیگر  شبیه به    ،تحریراین  متن  

«  ةبه جای »بسط أجنح ، . همچنینهای قرآن دلالت دارد که به وضوح بر نگارش پاره  است آمدهمن الرقاع«، عبارت »نکتب الوحی« 
 « )ناشرةٌ أجنحتها( استفاده شده است. ة، از تعبیر »نشر أجنحاست آمده( 3-3)لهیعه )باسطوا أجنحتها( که در دیگر تحریرهای ابن

 . اخبار مشتمل بر »تألیف قرآن« 2- 3
این گروه تنها مشتمل بر مؤلّفۀ »تأکید گوینده بر تألیف قرآن از رقاع در حضور پیامبر)ص(« است و سخنی از مدح شام به میان 

 اند:دارد که هر دو از یحیی بن ایّوب نقل شدهدو تحریر این گروه تنها آورد. نمی
( أخبرنا أبو یعلی حدثنا عبد الأعلی حدثنا وهب بن جریر حدثني أبي قال سمعت یحیی بن أیوب یحدث عن یزید بن أبي  الف

سلم نُؤَلِفُ القرآنَ من الرقاعِ )ابن حبان،   حبیب عن عبد الرحمن بن شماسة عن زید بن ثابت قال: کنّا عندَ رسولِ اللهِ صلّی اللهُ علیه و
 (. 320، ص1، ج1414

( حدثنا أبو سهل أحمد بن محمّد بن زیاد النحوي، ثنا ابن أبي طالب، ثنا وهب بن جریر بن حاز، ثنا أبي، قال: سمعت یحیی  ب
)حاکم نیشابوری،  ...  بن أیوب، یحدث عن یزید بن أبي حبیب، عن عبد الرحمن بن شماسة، عن زید بن ثابت رضي الله عنه، قال:

 (. 668، ص2، ج1411

 . تحلیل اسناد 1- 2- 3
ایّوب از  جریر بن حازم  این گروه تنها دو تحریر دارد که هر دو را   نقل کرده است. یحیی بن ایوب راوی بیشتر اخبار    یحیی بن 

   است.(. سند این دو خبر در نمودار با خط ممتد نشان داده شده 1-3ای است )ر.ک: دومؤلفه
 



                                                                             

                                                       157   پسندالهه شاه /قرآن و فضل شام فیبن ثابت درباره تأل دیاسناد ـ متن خبر ز لیتحل 

 

 . تحلیل متن 2- 2- 3
که شبیه به   سلم نُؤَلِفُ القرآنَ من الرقاعِ« بیان شده  »کنّا عندَ رسولِ اللهِ صلی اللهُ علیه و  بندیِ با همان صورت   تحریرمتن هر دو  

صورت اصلی خبر دارای   ، رسدبافت صدوری است که اخبار دستۀ قبل برای فضیلت شام مطرح کرده بودند. بر این اساس، به نظر می
اند؛ چه اینکه ابن حبّان آن را در باب »ذکرُ اباحة  هر دو مؤلّفه بوده و نویسندگان جوامع حدیثی آن را به تناسبِ عنوان باب تقطیع کرده

چون حدیث دیگری در این باب نیست،    ،( و البته320، ص1، ج 1414علا« آورده است )ابن حبان،    تألیف العالم کتب الله جلّ و
آورده است )حاکم    «المستدرک »این خبر را در کتاب التفسیر    ، ای نداریم. حاکم نیزبرای کشف درک ابن حبّان از معنای »تألیف« قرینه

 (.668، ص2، ج1411نیشابوری، 

 . اخبار مشتمل بر »فضل شام« 3- 3
راوی،    که چهار  ابن لهیعةاند؛  نُه تحریر دارد که از دو راوی نقل شده  و  تنها مشتمل بر مؤلّفۀ مدح شام استتحریرهای این گروه  

 با یک راوی )چ( تا )خ(.  عمرو بن حارث )الف( تا )ج( و اند نقل کرده ورا از ا آن
الف( حدثنا حسن، حدثنا ابن لهیعة، حدثنا یزید بن أبي حبیب، عن ابن شماسة، عن زید بن ثابت، قال: بینَما نحن عندَ رسولِ  

قلتُ: ما بالُ الشامِ؟ قال: »الملائکةُ باسِطوا أجنحتِها علی    «.طوبی للشام، طوبی للشام »اللهِ صلی الله علیه وسلم یوماً حینَ قال:  
 (. 483، ص35ج ،  1421الشامِ« )احمد بن حنبل، 

ب( فأخبرتنا به فاطمة بنت ناصر العلویة قالت قرئ علی أبي قاسم سبط بحرویه أنبأنا أبو بکر بن المقرئ أنبأنا أبو عبلة بن یحیی  
یعلی نا داود بن رشید نا الولید بن مسلم عن ابن لهیعة عن یزید بن أبي حبیب عن عبد الرحمن بن شماسة عن زید بن ثابت قال:...  

 (.127، ص1ج،  1415)ابن عساکر، 
پ. أخبرنا عبد الوهاب بن عبد الله أنبأنا أبو القاسم علي بن یعقوب حدثنا محمد بن إسحاق حدثنا هشام بن عمار حدثنا الولید  
حدثنا ابن لهیعة عن یزید بن أبي حبیب عن عبد الرحمن بن شماسة عن زید بن ثابت قال: سمعتُ رسولَ اللهِ صلی الله علیه وسلم  

 (. 8ص، 1950یقولُ... )ربعی، 
ت( أخبرنا أبو نصر عبد الوهاب بن عبد الله المري حدثنا أبو علي الحسین بن إبراهیم بن جابر الفرائضي حدثنا أبو سعید محمد  
بن أحمد بن فیاض حدثنا عبد الرحمن بن إبراهیم دحیم حدثنا الولید حدثنا ابن لهیعة عن یزید بن أبي حبیب عن عبد الرحمن بن 

 (. 4ص، 1950... )ربعی، شماسة عن زید بن ثابت قال:
ث( حدثني أبو الطاهر أحمد بن عمرو ومحمد بن ]أبي[ زکیر عن ابن وهب عن ابن لهیعة وعمرو بن الحارث عن یزید بن أبي  

 (. 301، ص2، ج1401حبیب عن ابن شماسة حدثه أنه سمع زید بن ثابت یقول:... )فسوی، 
ج( وأخبرنا أبو محمد عبد الله بن بکر الطبراني الزاهد بالأکواخ حدثنا العباس بن الحارس بن الصباح النابلسي حدثنا بکر بن  
سهل الدمیاطي حدثنا عبد الله بن لهیعة حدثنا یزید بن أبي حبیب عن عبد الرحمن ]بن[ شماسة المهري عن زید بن ثابت الأنصاري  

 (. 10ص ، 1950قال: ... )ربعی، 
عمرو بن الحارث عن یزید بن أبي    محمد بن ]أبي[ زکیر عن ابن وهب عن ابن لهیعة و   ( حدثني أبو الطاهر أحمد بن عمرو وچ

 (. 301، ص2، ج1401)فسوی،  ...حبیب عن ابن شماسة حدثه أنه سمع زید بن ثابت یقول: 
( حدثنا أحمد بن رشدین المصري ثنا حرملة بن یحیی ثنا ابن وهب أخبرني عمرو بن الحارث عن یزید بن أبي حبیب عن ابن ح

 (.158، ص5، ج1404شماسة أنه سمع زید بن ثابت یقول:... )طبرانی، 
ذکر ابن سلم آخر   و  –( أخبرنا عبد الله بن محمد بن سلم حدثنا حرملة بن یحیی حدثنا ابن وهب أخبرني عمرو بن الحارث  خ

 (.293، ص 16ج، 1414عن یزید بن أبي حبیب عن ابن شماسة أنه سمع زید بن ثابت یقول:... )ابن حبان،   -معه
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 تحلیل اسناد . 1- 3- 3
(.  358، ص7، ج1410مصر از دنیا رفت )ابن سعد،  ق در  174سال  ( و در  182، ص5تا، جابن لهیعه قاضی مصر بود )بخاری، بی

،  1415ق( به شام رفتند )ابن عساکر،    151م.نام او در میان کسانی ذکر شده است که همراه صالح بن علی بن عبدالله بن عبّاس ) 
(. راویان طبقات  196-195صص،  1، ج1991شام در دوران حکومت عبّاسی بود )صفدی،    رای(. صالح یکی از ام136، ص32ج

فرد دیگری که اخبار این  شود.  نمودار، حلقۀ مشترک فرعی محسوب می  کلبعد، اهل مصر، شام و بغداد هستند. ابن لهیعه نسبت به  
  ، غالباً اهل مصر هستند. عمرو به درخواست امیر عبّاسی است. راویان او نیز  عمرو بن حارث  گروه را از ابن ابی حبیب نقل کرده،  

(. آنچه ابن عساکر در مورد همراهی 321، ص6، ج1378برای آموزش ادبیات به فرزندانش به مصر رفت )بخاری،    ، صالح بن علی
(. نمودار 455، ص45ج،  1415در مورد عمرو بن حارث نیز مطرح کرده است )ابن عساکر،    ، ابن لهیعه و صالح بن علی در شام گفته

  نشان دادن اخبار مشتمل بر مؤلفۀ فضل شام است. چین برای  اتصال با نقطه  .شوددیده می این گروه در سمت چپ شکل آتی  اسانید  
 . دهدرا نشان میانقطاع در نقل  ، استفاده از خط تیره به جای نام راوی نیز

 تحلیل متن . 2- 3- 3
های فرشتگان بر آن است. با اینکه  تنها مشتمل بر مؤلفۀ سخن پیامبر)ص( دربارۀ مدح شام و گسترش بال  تحریرهای این گروه

عبارت »طوبی   ، مثال در همۀ موارد   رایب  .های جزئی بین آنها وجود دارد ا برخی تفاوت امّ   ؛بندی شبیه به هم هستندها از نظر جملهمتن
گاه دو    ، این عبارت در برخی موارد یک مرتبه  ، »طوبی لأهل الشام« آمده است. همچنین  (، ج)ا در تحریر  امّ   است،   للشام« ذکر شده

)الف( در دو مورد »ملائکة الله« )پ، ت( و    ،در یک مورد »الملائکۀ«  ،سه مرتبه تکرار شده است. در انتهای متن نیز  یمرتبه و گاه
های فرشتگان بر این  گسترش بال  ، دلیل مدح شام ها،  تحریر بیشتر  در    در سه مورد »ملائکة الرحمن« )ب، ث، ج( ذکر شده است.

سؤال مخاطب    ها، تحریر غالب در   به علاوه، احاطۀ رحمت خداوند بر شام است.  ،دلیل آن )ح(، ر تحریر  ؛ امّا دسرزمین دانسته شده
ا امّ   ؛طرح شدهم«  یَا رَسُولَ اللهِ؟  کَ ما ذلِ   و)چ( یا »»مَا بَالُهُ یَا رَسُولَ اللهِ؟«    اتی چونبا عبار  دربارۀ چرایی این فضیلت، از پیامبر)ص(  

 فاقد سؤال راوی است.   )خ(تحریر 
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 . تحلیل نهایی 4
ق( حلقه مشترک اصلی این اخبار    128.  محبیب )طبق این نمودار، یزید بن ابی  وآمده    بالا های پیشین در شکل  نمودار کلی دسته

حبیب در  رواج این خبر پیش از مرگ ابن ابی   ، اند، باید گفتحبیب و راویان او ساکن مصر بودهاست. با توجّه به اینکه خود ابن ابی
،  3، ج2003ق( مفتی مصر بود )ذهبی،    101.  م حبیب از سوی عمر بن عبد العزیز اموی )ق و در مصر بوده است. ابن ابی  128سال  

ق(، وی به احتمال زیاد در زمان تصدّی مقام افتا از سوی    101.  م یعنی ابن شِماسه )   ، عنه او (. با توجّه به سال درگذشت مرویٌ 562ص
، ترویج فضائل  یق آن را به شاگردانش منتقل کرده است. از سوی   128و طبیعتاً پیش از سال    نمودهخلیفۀ اموی این خبر را دریافت  

کردند، از سوی کارگزاران این دستگاه به جهت تقویت پایگاه آنها و  امیّه که در شام حکومت مین شام در دوران حکومت بنیسرزمی
های  از نخستین سال ، های دعوت عبّاسیان که بر اساس منابع تاریخییژه با آغاز زمزمهوشد. بهتثبیت هرچه بیشتر قدرتشان انجام می 
 شد.  ( و تهدیدی برای امویان محسوب می332ص،  1960سدۀ دوّم هجری شروع شد )دینوری، 

بندی آن را به حلقه مشترک  توان صورت متن، تنها وجه مشترک تحریرهای مختلف یک خبر است که میـ    طبق روش تحلیل اسناد
داد به حلقه مشترک است، دشوار   ؛اصلی نسبت  انتساب  قابل  را که  آنچه  تعیین  این،  ندارند و  اشتراک  اخبار در یک مؤلّفه  این  امّا 

یک نمونه از این تقطیع در    .اندو به احتمال زیاد تقطیع شده   بوده  اندک   ، کند؛ اخباری که تنها مشتمل بر مؤلفۀ تألیف قرآن هستندمی 
بدین  شوند.  از هم جدا می  « ابویعلی»چین و خط ممتد همراه با هم هستند و بعد از نام  آنجا که خط  ؛ قابل مشاهده است  بالاشکل  

های ابن لهیعه، بقیۀ تحریرهای به  مؤلّفۀ ثابت و اصلی این اخبار است. چنانکه غیر از یکی از نقل ، مدح شام  که  توان گفتمی  ترتیب، 
همگی    ، از دو راویِ یزید تنها مشتمل بر همین مؤلّفه است. حتی اگر تحریرهایی که تنها مشتمل بر مدح شام هستند   ، دست رسیده

می نشان  آنها  فراوانی  هم  باز  باشند،  حدیثیتقطیع شده  جوامع  نویسندگان  یا  راویان  بیشتر  که  شام    ، دهد  مدح  را  خبر  اصلی  پیام 
 اند. دانستهمی 

ای بر بیان فضیلت شام مطرح شده مؤلّفۀ تألیف قرآن به عنوان مقدّمه  ،دهدنشان میق(    168.  مدقّت در اخبار یحیی بن ایّوب )
این اخبار، مؤلّفۀ تألیف قرآن را تنها به عنوان وصف مخاطب پیامبر)ص( در بیان مدح شام مطرح کرده و بعد به پرسش و   ؛ زیرا است

نتیجه، گوینده تنها قصد داشته است با    کند. درزند و آن وصف را با همان اجمال رها میپاسخی دربارۀ دلیل این فضیلت گریز می
هشت این دو، فضل شام را با قداست قرآن گره بزند، یا از نقش زید در نگارش و جمع قرآن که در زمان انتشار این خبر توسط هم نِ   کنار

؛ به مخاطب خود بقبولاند ،نو ا به عنوان خبرِ یزید بن ابی حبیب مشهور بوده است، به عنوان یک خبر کهنه استفاده کند و بخش دوّم ر
گذاری روایات جمع قرآن ابوبکر و عثمان و  در نیمۀ نخست قرن دوّم رواج یافته بود. تاریخ  ، اخبار مشتمل بر ماجرای جمع قرآن  زیرا 

 کنند.  این موضوع را تأیید می ، روایات مربوط به جمع قرآن توسط حضرت علی)ع( نیز 
گذاری روایات جمع قرآن ابوبکر و روایات تدوین رسمی قرآن به دست عثمان، انتشار این اخبار را توسط هارالد موتسکی با تاریخ

با    ،الدین کارا نیز(. سیف290ص  ، 1392و در ربع نخست قرن دوّم هجری دانسته است )موتسکی،    ق(  124.  م ابن شهاب زهری )
، عراق( و در 110.  م سیرین )  به این نتیجه رسید که رواج این اخبار توسط ابن   ، بررسی روایات مربوط به جمع قرآن حضرت علی)ع(

  دهدنشان می  ،افزاید: اختلاف روایات مربوط به جمع قرآن در این بازه از زماناول قرن دوم هجری صورت گرفته است. وی می  هده
 . Kara, 2016, p.23)ین جامع قرآن محل اختلاف بوده است )مورد اتفاق و تنها مصداق نخست ، اصل جمع در دورۀ متقدّم که

؛  اند، نشان از یک تقابل فرهنگی و سیاسی بین عراق و شام دارد نزدیکی زمانی و تفاوت در بومی که دو دستۀ اخیر در آن رواج یافته 
یعنی محلّ رواج اخبار جمع امام علی)ع(،    ، مدینه، یعنی محلّ رواج اخبار جمع ابوبکر و عثمان، پایگاه فرهنگی امویان بود و عراقزیرا  

،  قتقابل شام با عرا دادند.  شاهد تبلیغات عبّاسیانی که نزدیکی به آل محمّد را به عنوان وجه برتری خود بر امویان مورد تأکید قرار می
کم برخی از این اخبار،  دست  ، دهد( نشان می40، ص1412؛ سمعانی،  12، ص1950در برخی اخبار فضیلت شام )ر.ک: ربعی،  
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 اند.  در زمان تقابل سیاسی بین این دو سرزمین شکل گرفته
یادکرد بحث تألیف قرآن در خبر محل بحث، بیش از اینکه یک دادۀ تاریخی دربارۀ جمع قرآن باشد،  ، رسدبه هرحال، به نظر می

تا با استفاده از یک بحث داغ در جامعه، مضمون فضل شام    است  به عنوان اطلاعات کهنه، مقدّمۀ طرح اطلاعاتی تازه دربارۀ شام شده
ایّوب وجود دارد  تنها در دستۀ اخبار یحیی بن  الرقاع«  القرآن من  اینکه عبارت »نؤلّف  یعنی همان   ؛را به مخاطب بقبولاند. جالب 

زدن آن با بحث تألیف قرآن در  تنها در عراق قبول خبرِ متضمنِ فضیلت شام، منوط به گره  ااخباری که در عراق رواج بیشتری دارد. گوی 
 ای نیاز نداشته است. به چنین مؤلّفه  ، خبر در شام یا مصر امّا قبول همین  ؛استبوده زمان پیامبر)ص( 

، باب »ما ذکر في فضل الجهاد والحثّ علیه« آورده  « الجهاد»ق( این خبر را در کتاب    235.م ، ابن ابی شیبه ) بیان شد  قبلا  چنانکه
طاعون عمواس در   .دهددوران حکومت امویان خبر می   ، دراست. منابع تاریخی از وقوع چندین طاعون در دورۀ خلفا و پس از آن

(، طاعون فتیات در سال 27، ص9، ج1407ق )ابن کثیر،  79(، طاعونی گسترده در سال 601ص،  1992دورۀ خلیفۀ دوّم )دینوری، 
( و طاعون سلم بن قتیبه در 117، ص7، ج1412ق )ابن جوزی،   107(، طاعونی شدید در سال  61، ص 9، ج1407ق )ابن کثیر،    86

ها در سرزمین شام به حدّی بود که باعث کاهش  اند. شدّت برخی از این طاعون( از این جمله602ص،  1992ق )دینوری،    135
(. به گفتۀ  27، ص9، ج1407شد )ابن کثیر،  های اطراف برای غلبه بر شام میف سپاه و طمع سرزمینتعداد مردم این سرزمین، ضع

شدند  حاکمان اموی هنگام وقوع طاعون، خارج از شهر ساکن می  ، شدنی نبود و به همین دلیلبرخی مورّخان، طاعون در شام تمام 
 (. 313، ص 1، ج1348)ابن تغری بردی، 

گفته  شد. چنانکه باب پیشرواج چنین روایاتی طبیعتاً موجب تشویق مردم به سکونت در این سرزمین و تقویت قدرت امویان می 
خوانند. در دورۀ بعد از حکومت  شیبه، مشتمل بر روایات دیگری نیز هست که فضیلت شام را بیان کرده و به آن فرا میاز اثر ابن ابی

های سیاسی مانند حفظ با وجود انتقال مرکز حکومت از شام به بغداد، تداوم نقل روایات مدح شام ممکن است به انگیزه   ، اموی نیز
قدرت یا تقویت سپاه صورت گرفته باشد؛ چه اینکه ابن لهیعه و عمرو بن حارث از کارگزاران و نزدیکان صالح بن علی، امیر شام در 

)بخاری،   بودند  عباسیان  )136، ص32ج،  1415ابن عساکر،  ؛  321، ص6، ج1378حکومت  لهیعه  ابن  و  از   174.م (  یکی  ق( 
 های مشترک فرعی این خبر است.  حلقه

 گیری نتیجه
فضیلت شام  در مطالعات تاریخ قرآن شده، این خبر تنها در مقام بیان    زید بن ثابتمحل بحث    روایتای که از  با وجود استفاده

آنها دیده نمی  قرآن در  تألیف  از  تنها همین مؤلّفۀ اخیر را دربردارد و سخنی  آن،  از تحریرهای  با  بوده است؛ چنانکه بسیاری  شود. 
مشترک اصلی این روایت   هق( حلق  128.م یزید بن ابی حبیب )گذاری این خبر به روش تحلیل اسناد ـ متن، به دست آمد که  تاریخ 

اوایل قرن دوّم هجری  توان در  را میخبر  مؤلّفۀ فضیلت شام از این  زمان انتشار  ،  عنه و راویانمرویٌ است و با توجه به سال درگذشت او،  
های سیاسی مانند استحکام بخشیدن به پایگاه حکومت بنی امیّه و به ویژه از سوی امویان با انگیزه   ، ترویج چنین روایاتیتعیین کرد.  

وقوع چندین طاعون در شام در دورۀ حکومت امویان، باعث کاهش جمعیت    ، فت. همچنینگرتثبیت قدرت این حکومت صورت می 
شد و رواج روایاتی در بیان فضیلت شام و اهل آن موجب  شدن سپاه و به خطرافتادن موقعیت این سرزمین می ضعیف   ، و به دنبال آن

به خصوص در تحریرهای منتشر  تألیف قرآن در این اخبار،    مؤلّفۀا  امّ   ؛تشویق دیگران برای مهاجرت و سکونت در این سرزمین بود
کهنه جهت قبولاندن فضیلت شام به مخاطب، مخصوصاً مخاطبان    اطلاعاتای است و قصد دارد از آن به عنوان  حاشیهشده در عراق،  

پیامبر ای مستقل برای استدلال بر  توان این خبر را یک خبر اصیل و قرینهنمیدر مجموع،  عراقی استفاده کند.   جمع قرآن در زمان 
حبیب وجود داشته باشد، کاملًا  در عین حال، امکان اینکه اشارۀ گذرا به مؤلّفۀ تألیف قرآن، در اصلِ خبر یزید بن ابی   اکرم)ص( شمرد.
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شود. در نهایت، با اینکه اصل این خبر در بیان فضل شام جعلی است؛  منتفی نیست؛ زیرا در یکی از تحریرهای ابن لهیعه نیز دیده می 
دهندۀ آن در تحریرهای  های تشکیلشود، انتشار آن در اوایل قرن اوّل و تفاوت مؤلّفه امّا چنانکه از تحلیل اسناد ـ متن خبر معلوم می

های تاریخی و فرهنگی جالب  های مختلفِ محل انتشار آن بوده است، دادهمختلف که به تناسب نیاز و فضای فکری مخاطبانِ بوم 
 دهد. توجّهی به دست می
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 . به کوشش بشارعواد معروف، دار الغرب الاسلامی. الجامع الکبیر(. 1998. )ی عل بن محمدترمذی، 
 . 28-3، 70(، پیاپی: 4) 18، علوم حدیث(. از شام تاریخی تا شام آخر الزمانی. 1392جعفریان، رسول. )

 . به کوشش مصطفی عبدالقادر عطا، دار الکتب العلمیة. المستدرک علی الصحیحین(. 1411. ) اللّه  عبد بن  محمدحاکم نیشابوری، 
 . مؤسسة الرسالة. المنار فی علوم القرآن(.  1421الحسن، محمد علی. ) 

 . کتاب  بوستان. قم،  آن ماتیتقس و قرآن  جمع(. 1392. )دعبدالرسولیس ،زادهینیحس
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 . به کوشش مهدی مخزومی و ابراهیم سامرایی، دار الهجرة. العین(.  1409خلیل بن احمد. ) 

 کوشش دار الکلم الطیب.   . بهالواضح فی علوم القرآن(. 1418دیب البغاء، مصطفی و دیب مستو، محیی الدین. )
 . به کوشش عبد المنعم عامر، دار احیاء الکتب العربی. الاخبار الطوال(.  1960. )داود بن  احمددینوری، 

 . به کوشش بشار عواد معروف، دار الغرب الاسلامی. الاعلام   وفیات المشاهیر و تاریخ الاسلام و(. 2003. ) احمد  بن محمدذهبی، 
 . دار الحدیث. سیر اعلام النبلاء (.  1427. ) احمد  بن محمدذهبی، 

 . به کوشش صفوان عدنان داوودی، دار القلم. مفردات الفاظ القرآن (.  1412. ) محمد بن نی حسراغب اصفهانی، 
 . به کوشش صلاح الدین منجد، المجمع العلمی العربی. دمشق فضائل الشام و(. 1950. )محمد بن یعلربعی، 

 . به کوشش فواز احمد زمرلی، دار الکتاب العربی. مناهل العرفان فی علوم القرآن (. 1415زرقانی، محمد. )
 . به کوشش عمرو علی عمر، دار الثقافة العربیة. فضائل الشام(. 1412. ) محمد بن می الکر  عبدسمعانی، 

 . به کوشش فواز احمد زمرلی، دار الکتاب العربی.  الاتقان فی علوم القرآن(.  1421. ) بکر  یاب   بن بدالرحمنسیوطی، ع
 .  56-29 ،20 (، پیاپی:1)9کتاب قیم، . قرآن  کاتبان یخطا به  ناظر  اخبار متن-اِسناد  لیتحل (. 1398پسند، الهه. )شاه

 . دار العلم للملایین. مباحث فی علوم القرآن(. 1977صبحی صالح. )
 . دار الکتب العلمیة. تاریخ ابن یونس المصری(. 1421. ) احمد  بن عبدالرحمن ،ابن یونس صدفی

 . دار صادر ، زهیر حمیدان. به کوشش احسان خلوصی و  النواب  الملوک و تحفة ذوی الالباب فیمن حکی بدمشق من الخلفاء و(. 1991. )بکیا  بن  لیخلصفدی، 
 . به کوشش حبیب الرحمن الاعظمی، المجلس العلمی. المصنف(.  1403. )همام  بن عبدالرزاقصنعانی، 

 . موسسة الاعلمی للمطبوعات. المیزان فی تفسیر القرآن (. 1390محمد حسین. )سیدطباطبایی، 
 الحکم.  . به کوشش حمدی سلفی، مکتبة العلوم والمعجم الکبیر(. 1404. )أحمد بن سلیمانطبرانی،  

 . مطبعة الصباح. علوم القرآن الکریم(. 1414عتر، نور الدین. )
 . به کوشش هاشم رسولی، المطبعة العلمیة. تفسیر العیاشی (. 1380. )مسعود بن  محمدعیاشی، 
 . به کوشش اکرم ضیاء عمری، مؤسسة الرسالة. التاریخ المعرفة و (.  1401. ) سفیان بن یعقوبفسوی، 
 دار الهجرة.  ة. مؤسس للرافعی المصباح المنیر فی غریب الشرح الکبیر (.  1414. ) محمد بن احمدفیومی، 

( دیگران.  و  عصمت  قیم،  ی،  هجر   نخست  سده  اتیروا  در  قرآن«  جمع»  اصطلاح   یکاربردشناس (.  1402کاظمی،  پیاپی:  2)13کتاب   ،)29  ،199-220. 
https://doi.org/10.30512/kq.2023.19002.3514  

 . الفتح. تاریخ القرآن الکریم(. 1365کردی، محمد طاهر. )
 . 125-85 ،11پیاپی:  ،(1)6، دانش سیاسیهای سیاسی در جعل و روایات مدح و ذم بلاد. (. انگیزه 1389سعید. ) ،کریمی، محمود و طاووسی

 کوشش عبد الله لیثی، دار المعرفة.  . بهالسداد الارشاد فی معرفة اهل الثقة و الهدایة و. ( 1407. )محمد بن احمدکلاباذی، 
 . دار الحدیث.  الکافی(. 1429. )بن یعقوب کلینی، محمد

 کوشش محمد فؤاد عبد الباقی، دار الکتب العلمیة.  . بهالصحیح (.  1412مسلم بن حجاج. ) 
 . بنیاد فرهنگ ایران. های سامی و آرامیفرهنگ تطبیقی عربی با زبان(. 1357مشکور، محمدجواد. )

الواحد مقدسی،   عبد  بن  )بیمحمد  مروتا(.  .  مسموعات  من  خطی.المنتقی  نسخه  آدرس:    .  به  الشاملة  سایت  در  موجود  آنلاین  )نسخۀ 
https://shamela.ws/book/21635/2 ) 

پیاپی:   ،(4) 8، هفت آسمان، )مترجم( نیاشناختی. مرتضی کریمیهای غربی در پرتو تحولات جدید روش(. جمع و تدوین قرآن: بازنگری دیدگاه1385موتسکی، هارالد. )
32، 251-299 . 

 . دار احیاء التراث العربی. المنهاج شرح صحیح مسلم بن الحجاج(.  1392. )شرف  بن ییحینووی، 
   الوثائق القومیة.  . دار الکتب ونهایة الأرب فی فنون الأدب (.  1423. ) الوهاب  عبد بن أحمدنویری،  
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