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Public culture, as collective and widespread beliefs, is considered the most significant 

level of cultural life. The reason for this claim lies in its breadth, comprehensiveness, and 

the diversity of life dimensions throughout history and geography. With a general and 

objective conceptualization of this topic, the Quran describes culture in both Meccan and 

Medinan contexts, addressing the collective beliefs, values, and accepted behaviors in the 

pre-Islamic era (Jahiliyyah) and the prophetic guiding culture, while highlighting their 

differences. This is crucial because the transformation of society from the state of 

Jahiliyyah to an ideal and guided state has always been a concern for the educational 

system and the prevailing culture within the Quran. The present study aims to elucidate 

public culture in the Holy Quran by identifying cultural implications in Meccan and 

Medinan surahs. 

Given the aim and approach of this study, the selected method is a descriptive-analytical 

approach, relying on the interpretive methodology of Martyr Sadr. This method aids in a 

deep analysis of Quranic texts and extracting their cultural implications. 

The Quran can always provide a foundation for cultural formation among various Arab or 

non-Arab communities; it encompasses a collection of positive or negative actions and 

reactions from different peoples towards beliefs, values, norms, or traditions, affirming or 

rejecting them. Public culture in the Quran represents a religious culture that introduces a 

set of beliefs, values, norms, traditions, customs, and lifestyles of different communities; 

however, those that are endorsed by the Islamic faith are accepted, while others are 

rejected. 

Understanding the prevailing culture in Quranic teachings necessitates dividing the verses 

into two distinct sections: Meccan and Medinan. This division allows for a more precise 

explanation and examination of cultural implications in both cognitive-thought and 

behavioral dimensions. Such categorization helps in better understanding the influences 

of each section on the Muslim community. 
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Extended Abstract   

Introduction 

Culture represents a collection of spiritual achievements of a nation and human findings that 

reflect the existence and identity of a society. Public culture, as collective and widespread 

acceptances, is considered the most important level of cultural life. The reason for this claim is 

the breadth, comprehensiveness, and diversity of life dimensions across different histories and 

geographies. Given the general and objective concept of this subject, the Quran describes 

culture in two contexts, Meccan and Medinan, in terms of a set of beliefs, values, and accepted 

behaviors in the atmosphere of ignorance (Jahiliyyah) and the culture of prophetic guidance, 

highlighting their differences; because the change and transformation of society and its 

transition from the state of ignorance to an ideal and guidance-oriented state has always been a 

concern of the educational system and the culture dominant in the Quran. The impact of the 

Holy Quran on Islamic society and in the lives of Muslims is significantly observable. These 

impacts are tangible in the fabric of life and even in individuals' afterlife plans, with the content 

and words of the Quran deeply and widely inscribed in various cultural aspects of Muslims' 

lives. The scope of culture in the Quran is not limited to the Arabs of the Jahiliyyah period; 

rather, it depicts a variety of cultures from the time of Prophet Adam (PBUH) to the era of 

Prophet Muhammad (PBUH). Therefore, culture and its changes in the Holy Quran have a 

direct relationship with historical-political issues and challenges, and without examining history 

and interpretations through historical, educational, and social approaches, discovering and 

understanding Quranic culture and its derived components is not feasible. Due to the importance 

of this matter, this study aims to elucidate the conceptual domain of public culture in Meccan 

and Medinan surahs by relying on the cultural propositions and implications of the Holy Quran, 

to clarify each public culture by comparing the two Meccan and Medinan frameworks. 

Methodology 

The Holy Quran is the central core of religion, as a timeless and spaceless book containing 

fixed principles and the main structure of faith. Narrations play roles in application, discovering 

instances, interpretation, exegesis, etc. It is necessary to first examine the textual context of the 

surahs considering the differences in semantic layers and contexts, then clarify its main axis so 

that interpreters do not misinterpret the Quran. The current issue is investigated with thematic 

interpretation approaches; because essentially applying verses to existing concepts or even 

interpreting the Quran with itself is not effective; rather, cultural changes in societies, models, 

and descriptive and normative dimensions are products of thematic interpretation. Thematic 

interpretation and the interrogative method proposed by Shahid Sadr are problem-oriented 

interpretations that are comprehensive, ijtihadi (jurisprudential), and result in theory. 

In thematic interpretation, the goal of the interpreter is broader than merely understanding a 

verse or its components. In this interpretation, the interpreter seeks to extract a Quranic theory 

about a specific topic from various subjects based on understanding and denotation of each 

verse or to discover the viewpoint of the Quran regarding a subject it has raised from all verses 

to derive a cohesive theory from it. Thematic interpretation can be both theoretical discussion 
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and provide practical guidance. Based on this significance and focusing on the interrogative 

approach, this article adopts a descriptive-analytical approach emphasizing documentary 

studies, utilizing opinions from interpreters and historical lexicons in analyzing and text-mining 

this topic. 

Discussion 

The Quran can always create grounds for cultural development among various Arab or non-

Arab communities; because the Holy Quran has gathered a collection of positive or negative 

actions and reactions from different communities regarding beliefs, values, norms, or traditions 

and has confirmed or rejected them. This culture persists in a society where people organize 

their speech or behavior according to the Quran. The goal of promoting Quranic culture is to 

institutionalize a proper policy for organizing people's material and spiritual life activities that 

leads to their evolution. Referring to the Quran reveals that public culture in it is a type of 

religious culture that introduces a collection of beliefs, values, norms, traditions, customs, and 

lifestyles of different communities; however, those which are approved by Islam are accepted 

while others are rejected. 

Conclusion 

Understanding the dominant culture presented in Quranic teachings necessitates dividing 

verses into two distinct sections: Meccan and Medinan. Opposition to forefathers and religious 

traditions, disobedience to truth, negligence, and lack of security are behavioral components of 

culture. Additionally, ingratitude, power-seeking, arrogance, violence against others, and 

intolerance towards opposing views are common features in the general ideological-cultural 

context of Meccan surahs.
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 ها: کلیدواژه
سور  ،یسور مک ،یفرهنگ عموم

 بلده. ه،یقر ار،ید ،یمدن

مهمترین سطح زندگی فرهنگی محسوب  ،های جمعی شیوع یافتهفرهنگ عمومی به عنوان پذیره: هدف
جامعیت و تنوع ابعاد زندگی در تاریخ و جغرافیاهای مختلف است. با در  گستردگی و ،دلیل این ادعا .شودمی
گر فرهنگ به معنای مجموعه عینی از این مهم، قرآن در دو بافت مکی و مدنی توصیف گرفتن مفهومی عام و نظر

شده در فضای جاهلیت و فرهنگ هدایت نبوی و مبیّن وجوه تفاوت پذیرفتهها و رفتارهای باورها، ارزش
محور، همواره هدایتو هاست؛ زیرا تغییر و تحول جامعه و گذار آن از وضعیت جاهلیت به وضعیت مطلوب آن

هدف احصاء  صدد است با پژوهش حاضر در دغدغه نظام تربیتی و فرهنگ حاکم بر قرآن بوده است.
 .م بپردازدبه تبیین فرهنگ عمومی در قرآن کری ،فرهنگی در سور مکی و مدنیهای دلالت

تحلیلی ـ  روش توصیفی نظر به هدف و رویکرد نوشتار حاضر، روش منتخب در این پژوهش،: روش پژوهش
 بوده است. تکیه بر رویکرد استنطاقی شهید صدر با

میان اقوام مختلف عرب یا غیر عرب را داشته باشد؛ زیرا سازی در تواند زمینه فرهنگقرآن همواره می: هایافته
ها و هنجارها های مثبت یا منفی اقوام مختلف در مورد باورها، ارزشها و واکنشای از کنشقرآن کریم مجموعه

نوعی فرهنگ  ،فرهنگ عمومی در قرآناست.  پرداختهها تأیید یا رد آن بهها را در خود جمع کرده و و یا سنت
های زندگی اقوام ها، آداب و رسوم و سبکها، هنجارها، سنتای از باورها، ارزشکه مجموعه است دینی

ها که مورد تأیید دین مبین اسلام بوده است، پذیرفته و بقیه را کدام از آن هر ولیمختلف را معرفی کرده است؛ 
 کرده است.  رد

های قرآنی، تقسیم آیات به دو بخش مجزای مکی و فهم فرهنگ حاکم و مطرح در آموزه لازمه: گیرینتیجه
 فکری و رفتاری قابل تبیین و بررسی است.ـ که در دو بعد شناختی مدنی است

، 31، پیاپی: (2) 14، کتاب قیّم. یو مدن یدر سور مک یفرهنگ عموم یهامؤلفه ییبازنما(. 1403)بهارزاده، پروین و ؛ امامی، سید مجیدکاظمی، نجمه: استناد
211-231. 

DOI: http//doi.org/ 10.30512/kq.2024.20627.3750 
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 طرح مسئله .1
بلکه تداوم آن در گرو اجبار  ،پشتوانه آن اجبار قانونی و رسمی نیستای از نظام فرهنگی جامعه است که فرهنگ عمومی حوزه

برخلاف حوزه فرهنگ رسمی که  ،های غیردولتی )غیررسمی( استها و سازمانشده از سوی آحاد جامعه و تشکلاجتماعی اعمال
پایبندی به آن، مجازات به  .استوار استحوزه فرهنگ عمومی عمدتاً بر پذیرش و اقناع  .کنددر نهایت اجبار فیزیکی از آن حمایت می

حوزه رسمی فرهنگی  ،کندای از معانی و فرهنگ را که اجبار حکومتی از آن حمایت میمعنای حقوقی کلمه را در پی ندارد. حوزه
حوزه  ،کندایت میشده از سوی آحاد افراد( از آن حمای از معانی و فرهنگ را که اجبار اجتماعی )اجبار اعمال)نظام فرهنگی( و حوزه

 (.9، ص1380زاده، )رجب شوده مینامید عرفی فرهنگ
شده و ایمان های پذیرفتهبدین معنا نیست که تمامی آحاد یک ملت صاحب ارزش« عمومی»واسطۀ قید  فرهنگ عمومی به 

های گوناگون یان اقشار و طبقهگرایانه به جامعه، متوجه خواهیم شد آنچه مبا دیدی واقع ؛ زیراسطح، عمومی و مشترک هستندهم
باید در میان اقشار  .(70، ص1392 پور،)گوهری هارسوم، آداب، تشریفات و شعائر اجتماعی است نه ارزش ،جامعه ما مشترک است

، به عنوان مثالهای قومی )های گوناگون، قشر و طبقه اجتماعی خاصی را جستجو کرد که پایبند، نگهبان و مؤمن به ارزشو طبقه
ماندن تلاش کند و چیز که فقط برای زندهچنان بیشیعی( باشد. باید به دنبال گروهی رفت که نه به سودمحوری افتاده باشد و نه آن

 .همان طبقه میانی است ،این طبقه ،در عصر حاضر. (80ص ،1392 ها نباشد )گوهری پور،قادر به شناسایی و پایبندی به ارزش
به مسائل  هایی است که هرجامعهای از پاسخفرهنگ عمومی دربرگیرنده مجموعه .هاستنده ارزشاوست که نگهبان و نگهدار

فرهنگی که نحوه زندگی فردی،  ؛ای در یک جامعه استفرهنگ روزمره مردم در هر دوره ،دهد. به یک معناگوناگون خود ارائه می
 شود. ها را شامل مییعنی خانواده ،گیری کوچکترین جزء جامعهاجتماعی، شغلی و نحوه شکل

پود  و شود. این تأثیرات در تارطور محسوسی مشاهده می به ،تردید، تأثیر قرآن کریم در جامعه اسلامی و در زندگی مسلمانانبی
عمیق و های مختلف فرهنگ به صورت لمس است و محتوا و الفاظ قرآن در بخش های اخروی افراد قابلزندگی و حتی در برنامه

شود؛ بلکه تنوعی از محدود به اعراب دوره جاهلیت نمی ،گسترده در زندگی مسلمانان حک شده است. محدوده فرهنگ در قرآن
های فرهنگ از دوره حضرت آدم)ع( تا دوره ظهور حضرت محمد)ص( به تصویر کشیده شده است. قرآن کریم، مشحون از دلالت

: (، سیاسی )حج13 /49: (، روابط اجتماعی )حجرات196 /2: (، مناسکی )بقره8-5 /4: اءتربیتی )نسـ  معنایی اثرگذار آموزشی
های فکری در جامعه و شناساندن علل عظمت و انحطاط جوامع ها و نحلهبندی( بوده و به سنن و قوانین، معرفی دسته26-29 /22

ها تبیین مقاومت ،های دینی موجود و نیزهای فرهنگی و گفتمانویژگیگرفتن از ها توجه کرده و با کنارنهادن و فاصلهو فرهنگ ناظر به آن
-40 /2: ؛ بقره84-80 /7: در برابر تغییر فرهنگ، به تاریخ و وقایع فرهنگی و نیز تاریخی نگریسته و آن را توصیف کرده است )اعراف

سیاسی دارد و بدون بررسی و تتبع  ـ های تاریخیچالشارتباط مستقیمی با مسائل و  ،فرهنگ و تغییر آن در قرآن کریم رو،ازاین(. 44
پذیر های مستخرج از آن امکانتربیتی و اجتماعی، کشف و دریافت فرهنگ قرآنی و مؤلفه ،در تاریخ و تفاسیر با رویکردهای تاریخی

ی قرآن کریم در سور مدنی و های فرهنگها و دلالتصدد است با تکیه بر گزاره اهمیت این امر، مطالعه حاضر در به دلیلنیست. 
واره مکی و مدنی به تبیین مقوله فرهنگ مکی، به تبیین حوزه مفهومی فرهنگ عمومی در سور مکی و مدنی بپردازد تا با قیاس دو نظام

 عمومی هریک دست یابد.
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  پیشینه پژوهش .2
پیچیدگی مسائل و غیرخطی بودن روابط و  شود. این رویکرد برآیندای از مباحث جدید در علم محسوب میرشتهمطالعات میان

ای غیرممکن است رشتههای تکها از طریق روشهای مختلف معرفتی است که شناخت آنمناسبات اجتماعی میان حوزه
ای را آشکار رشتههاست که ضرورت بررسی میان(. در حقیقت پیچیدگی مسائل و پدیده22، ص1387)خورسندی طاسکوه، 

متون و منابع مطالعاتی متعددی وجود دارند که درک  وجود،با این  ؛ای نداردرشتهای نیاز به رویکرد میانر مسئلهسازد. اگرچه همی
مطالعات متعددی در زمینۀ فرهنگ و  ،ای است. بر اساس نگاه حاضرها نیازمند مطالعه چندتباری یا چند رشتههای مختلف آنجنبه

. از مطالعات اندبه سامان رسیدههای متفاوت از دیگری که هریک با دغدغهاست گرفته  صورت مستقل از یکدیگر صورت قرآن به
 د: کراشاره  ی ارزشمند ذیلهاتوان پژوهشمرتبط و دارای سنخیت و تناسب با موضوع مذکور می

الگوی جامع فرهنگ قرآنی و تبیین نقش آن در » مقاله( در 1397) پرهام روشنایی، نوید عمیدی مظاهری و سید مجید امامی
 به بررسی بیانات رهبری با روش تحلیل مضمون پرداخته« ای )مدظلّه العالی(الله خامنهتغییرات فرهنگی جامعه اسلامی از منظر آیت
 اند.نتایج تحقیق را شرح داده ،بندی مضامین مستخرج و همچنینو ضمن ارائه مدل جامعی از این الگو، دسته

سازی فرهنگ قرآن بر پایه گرایش های نهادینهراهبردها و روش» مقاله( در 1397) الله نجارزادگانرضازاده جویباری و فتح علی
بینی، های مناسب برای اجرای این راهبردها، جهانصدد تدوین راهبردهای تربیتی با کشف روش در« فطری انسان به کمال و زیبایی

 اند. قرآنی در مخاطبین قرآن بودههای باورها و ارزش
اصلاح فرهنگ موجود و تلاش برای  هدف با« منابع فرهنگ متعالی از منظر قرآن کریم» مقاله( در 1393) سید محسن میری

أثیر در کارگیری منابع مناسب برای تها در بهترین گامآفرین برای رشد بشر و از مهمهرگونه برنامه تحول هایجاد فرهنگ مطلوب، لازم
 شمار آورده است.  فرهنگ به

با هدف تبیین ارتباط زبان قرآن « تشبیهات و تمثیلات قرآن در فرهنگ زمانه» مقاله( در 1382) زاده و نجمیه افشاریفتحیه فتاحی
 اند.کردهرا بررسی جامعیت کتاب الهی در همه ادوار، آراء مربوطه  ،ستفاده از تشبیهات و تمثیلات آن عصر و نیزا)به زبان حجاز( و 
شناسی فرهنگ با هدف مفهوم« شناسی فرهنگ در قرآن و بررسی آیات مربوط به فرهنگمفهوم» در کتاب( 1399) کیخا و پودینه

اگر فرهنگ کشور از فرهنگ  ،. بر اساس این پژوهشاندمروری بهره گرفتهـ از روش توصیفی در قرآن و بررسی آیات مربوط به فرهنگ
ها و د و اگر تابع فرهنگ قرآن نباشد، بدعتگردشود و فضائل اخلاقی در آن رعایت میقرآن پیروی کند، مدینه فاضله پدیدار می

 آید.انحرافات به سراغ انسان می
های فرهنگی در جامعه پرداخته تبیین ارزشه در چهار فصل ب «فرهنگ معیار از منظر قرآن کریم»در کتاب  (1392علم ) علی ذو

 است. 
در  از سوی مستشرقان شدهترین نقدهای مطرحیکی از چالشیبه ، «قرآن و فرهنگ عصر نزول» کتاب( در 1391) حسین فقیه

 .است دادهگیری متن قرآن پاسخ ان پیرامون شکلآنبه ادعای  پرداخته وزمینه نحوه ارتباط قرآن با فرهنگ عصر نزول 
توصیفی رابطه قرآن با فرهنگ آن زمان ـ با روش تحلیلی« قرآن و فرهنگ زمانه» کتابدر  (1377ایی اصفهانی )محمدعلی رض

قبول عناصر مثبت فرهنگ و طرد عناصر  ،و به دو مقوله اثرپذیری کامل قرآن کریم از فرهنگ عصر نزول و نیز نمودهبررسی  راعرب 
 منفی آن پرداخته است.
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متمرکز بر فرهنگ به معنا و تعریف عام با دغدغه سبک زندگی اسلامی بوده است و به بیان  تحقیقات یادشده،اینکه جامع  قدر
کید بر متأثرنشدن وحی از فرهنگ و رخدادهای جاهلی  ،مطالعات صورت گرفته ،دیگر تاکنون پژوهشی ناظر بر مطالعات  دارد.تأ

 است. انجام نشدهی در سور مکی و مدنی فرهنگی به معنای ارائه فرهنگ عمومی با رویکرد قرآن

 شناسیروش .3
سته مرکزی دین، به شاکله عنوان کتابی فرازمانی و فرامکانی دربردارنده قرآن کریم ه صول ثابت و  شه ا صلی دین و نق صلی راه  ا ا

های معنایی و سیاقی لازم است با توجه به تفاوت لایه .کندویل و ... را ایفا میأاست و روایات نقش تطبیق، کشف مصداق، تفسیر، ت
د و وفهمی نشقرآن دچار کج فهمدر مفسر تا  گرددمحور اصلی آن تبیین  ،و در ادامهبررسی شود سیاق متنی سور  ،قرآن، در ابتدا سور

ــگران در مرحله رو،ازاینبه خلط باطن و ظاهر منجر نگردد.  ــت قرآن )ظاه پژوهش ــی قرار داده و در اول، لایه نخس ر( را مورد بررس
کید بر بافت متنی قرآن، مفهوم و  مرحله ــیری و با تأ ــاس تدبر در آیات قرآن و منابع تفس ــدوم بر اس ــلی را محور تمرکز قرار س یاق اص

سئله کنونیداده ضوع این پژوهش اند. م سیر مو ساً تطبیق آیاتمحقق می یبا رویکرد تف سا  یود یا حتبر مفردات موج یشود؛ زیرا ا
سیر قرآن به قر ست؛ن آتف ساز نی صیف یبلکه تغییرات فرهنگ کار ضوعی آن  یو هنجار یجوامع، مدل و ابعاد تو سیر مو صول تف مح

ست.  سا سیر م صدر، تف شهید  ستنطاقی  ضوعی و روش ا سیر مو ست. لهئتف سة »محور، جامع، اجتهادی و منتج به نظریه ا المدر
به هر  ،منافات ندارد. فهم مدلولات جزئی ،اند و بعد از این پدید خواهند آمدتبر که تا امروز بودهیک از تفاســیر معبا هیچ «ةالقرآنی

تلاش برای کشــف موضــوعی از موضــوعات زندگی، اعتقادی،  ،اما تفســیر موضــوعی به نظر ایشــان ؛تواند باشــدروش معتبری می
تحدید موقف نظری قرآن و استخراج تئوری آن در برابر نظریات  ،شناسانه انسان است. در این صورت هدف مفسراجتماعی و هستی

ضوع سیر خود را مو صدر روش تف شهید  ست.  ستنطاق از کتاب»خواند و می یو توحید یدیگر ا از  آن برگرفتهبهترین معادل  را« ا
های به قرآن جهت اخذ پاسخهای جدید به معنای ارائه پرسش« استنطاق» .(30، ص1421 )صدر، 1نددامی )ع(تعبیر امیرالمؤمنین

 .استمناسب از آن 
با توجه  تاصدد است  مفسر در ،تر از حد فهم آیه یا مفردات یک آیه است. در این تفسیردر تفسیر موضوعی هدف مفسر گسترده

نســبت به  به فهم و مدلول یکایک آیات، نظریه قرآنی را درباره موضــوعی از موضــوعات مختلف به دســت آورد یا دیدگاه قرآن را
ها ، از مجموع آیات کشف کند یا به دلیل آنکه درباره آن موضوع، قرآن در ظاهر، عبارتاست موضوعی که خودش آن را مطرح کرده

ست، های مختلفی ارائه دادهو بیان سر میان آن ا ضوعی هم ها جمع کند و نظریهمف سیر مو ست آورد. تف سجم از قرآن را به د ای من
تواند می هادیدگاهنظریه نیز یک که در زمینه همچنان ؛هم جنبه راهگشــایی برای عمل داشــته باشــد و باشــدتواند بحث نظری می

(. بر اساس این مهم و توجه و 148، ص1368 ،یخارجی بوده یا جنبه ذهنی و ماورایی داشته یا حتی مفهومی و توصیفی باشد )ایاز
کید بر مطالعات اسـنادی  - یفیمقاله توصـاین تمرکز بر رویکرد اسـتنطاقی، رویکرد   کاوی ایندر تحلیل و متن و اسـتتحلیلی با تأ

 از آراء مفسران و کتب لغت و تاریخی استفاده شده است. موضوع
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 شناسی فرهنگ در قرآنواژه .4
شود؛ زیرا مییکی از نمودهای فرهنگی قرآن، ارتباطات زبانی در قرآن کریم است که قاعده اساسی در تحلیل فرهنگ محسوب 

های محلی و قومی و فرهنگ ها یا تحت تأثیر خردهتغییرات زبانی تحت تأثیر پیدایش ابزارها، فنون، توسعه شهر و تداخل فرهنگ
کنند که در واقع، عدول از معنای اصلی دهد. در زبان عامه و محاوره، گاهی کلمات در معنایی رواج پیدا میعوامل مختلف رخ می

آنچه در بیشتر . ، از جمله واژگان معادل مفهوم فرهنگ در حوزه خارج از قرآن است(ف /ق /ث)از ریشه  «ةقافثَ »هاست. واژه آن
 ،های عربیمهنااست. این واژه تقریباً در همه فرهنگ« هوش و مهارت»های عرب از واژه ثقافة برداشت شده است، مفهوم نامهلغت

اف» .یافتن، پروردن و بارآوردن به کار رفته استو فهم اشیاء، دست کتیزهوشی و زیرکی در ادرابه معنی راست و محکم،  قَّ به معنای  «ثَّ
رود که چیزی با دیدن دهد که این واژه در جایی به کار میهای خوب و محکم است و این مسئله نشان میاستادکار در ساختن نیزه

 (.357، ص 1، ج1412اند )راغب اصفهانی، فکری و اندیشه نیز ثَقافَة به کار برده کو بعدها، برای ادرا شود کدرقابل قیق و درست، د
کردن، آموختن دانش و فرهنگ، زیرکی در یادگرفتن شدن در مهارت و دانش، مبارزه و خصومتمعانی چیرهبرای این واژه، علاوه، به  

، 2، ج1999حمیری،  ؛208، ص3تا، جبیان شده است )زمخشری، بی یافتنمهارت و کردن اعوجاج و انحرافو سرعت فهم، راست
؛ 82، ص2تا، ج؛ فیومی، بی118، ص1تا، جمطرزی، بی ؛147، ص 1، ج1384 صعیدی، ؛81، ص9، ج1432ازهری،  ؛857ص

، ثقف به بدین ترتیب(. 357، ص1، ج1412اصفهانی،  ؛ راغب19، ص9، ج1414؛ ابن منظور، 138، ص 5، ج1410فراهیدی، 
، 1، ج1376های انسان است )جعفری، شود که به معنای مجموعه یافتهگفته می معنی یافتن است و گاه به علم انبوه هم ثقافت

 (.391، ص19، ج1374؛ طباطبایی، 52، ص 3و ج 431ص ،17، ج1374، ؛ مکارم شیرازی479ص
های عربی لحاظ نشده است و توان دریافت که ثقافت به معنای امروزی فرهنگ در فرهنگنامهلغوی ثقافت میبا توجه به ترجمه 

ای در مورد پیداکردن افراد مشرک یا در آیه مثلا ؛های متعددی از قرآن، در معنایی غیر از مقوله فرهنگ به کار رفته استحتی در بخش
خْرَجُوکُمْ وَ ﴿ه استفاده شده است: از این واژ ،دسترس نیستندمنافق که قابل

َ
خْرِجُوهُمْ مِنْ حَیثُ أ

َ
وَ اقْتُلُوهُمْ حَیثُ ثَقِفْتُمُوهُمْ وَ أ

ی یُ  شَدُّ مِنَ الْقَتْلِ وَ لاتُقاتِلُوهُمْ عِنْدَ الْمَسْجِدِ الْحَرامِ حَتَّ
َ
ینَ  کَ قاتِلُوکُمْ فِیهِ فَإِنْ قاتَلُوکُمْ فَاقْتُلُوهُمْ کَذلِ الْفِتْنَةُ أ : )بقره ﴾جَزاءُ الْكافِرِ

2/ 191). 
« ثَقِفْتُمُوهُمْ »شدن با آزمودگی است. لاجرم، باید یافتن در معنای دستیابی و چیره آراء مفسران و محققان، واژه ثقافت به معنای طبق

از (. 59، ص4، ج1374؛ مکارم شیرازی، 82-83، صص2،ج1362 همواره با معنای زبردستی و باهوشی لحاظ شود )طالقانی،
که انسان پس از است افتن فرهنگ در واژه ثقافت به این دلیل یوجه تسری آمده،در زبان عربی مدرن، ثقافت به معنای فرهنگ آنجا که 

. البته، این به شودیابد که به آن فرهنگ گفته میورزی، به معارف ثابت قوی دست میطی کردن مسیرهای بسیار در آزمایش مهارت
شود و مرور زمان مشخص می اند که بههایی بودهها و نقصها دارای ضعفبلکه فرهنگ ،تغییرناپذیر بودن فرهنگ نیستمعنای 

 گردد.تر در فرهنگ قوی هضم میفرهنگ ضعیف
ن افراد شدن در اجتماع، نمودارشدن در جامعه و متمرکزشد، معنای یافتبکار رفتهدر آن « ثقف»آیات دیگر که ریشه  هبا نگاهی ب

ینَ ما ثُقِفُوا ﴿آمده است:  ذیل در آیه چنانکه (286، ص 5، ج1362در جامعه لحاظ شده است )طالقانی، 
َ
ةُ أ لَّ بَتْ عَلَیهِمُ الذِّ ضُرِ

بَتْ عَلَیهِمُ الْمَسْكَنَةُ ذلِ  هِ وَ ضُرِ اسِ وَ باؤُ بِغَضَبٍ مِنَ اللَّ هِ وَ حَبْلٍ مِنَ النَّ هُمْ کانُوا یَ کَ إِلاَّ بِحَبْلٍ مِنَ اللَّ نَّ
َ
هِ وَ  بِأ كْفُرُونَ بِآیاتِ اللَّ

نْبِیاءَ بِغَیرِ حَقٍّ ذلِ یَ 
َ
 . (.112 /3: عمران )آل ﴾ بِما عَصَوْا وَ کانُوا یعْتَدُونَ کَ قْتُلُونَ الْْ

گیرد و میفرهنگ هم در اثر تشکیل جامعه و نمودارشدن اعمال و رفتار مردم در جامعه سرچشمه  ،توان گفتاز این حیث می
 کند.اینگونه واژه ثقافت با فرهنگ ارتباط پیدا می
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آوردن توأم با نیرو و دستیافتن سریع و بهکردن، دستبه معنای برخوردکردن، پیروزی، درک «ثقافت» لفظ ،در چند آیه دیگر نیز
 قدرت بیان شده است: 

ولئِكُمْ جَعَلْنا لَكُمْ عَلَیهِمْ سُلْطاناً مُبِیناً فَخُذُوهُمْ وَ اقْتُلُوهُمْ حَیثُ ثَقِفْتُمُوهُمْ وَ  ...﴿الف. 
ُ
  (؛91 /4: )نساء ﴾ أ

هُمْ یَ ﴿ب.  دْ بِهِمْ مَنْ خَلْفَهُمْ لَعَلَّ هُمْ فِی الْحَرْبِ فَشَرِّ ا تَثْقَفَنَّ رُونَ فَإِمَّ کَّ  (؛57 /8: نفالا) ﴾ذَّ
لُوا ﴿ج.  خِذُوا وَ قُتِّ

ُ
ینَما ثُقِفُوا أ

َ
 (؛61 /33: )احزاب ﴾تَقْتِیلً مَلْعُونِینَ أ

عْداءً ثْقَفُوکُمْ یَ إِنْ یَ ﴿ د.
َ
 .(2 /60: )ممتحنه ﴾ ...كُونُوا لَكُمْ أ

 است. ار رفتهکیافتن بهمعنای دست بهآیه  چهاردر هر  «ثقف»واژه  
شود و یا سنت قابل عمل می مرور زمان تبدیل به هنجارکه بهرو، فرهنگ به معنای عام در قرآن کریم، روندی اکتسابی است ازاین

شده و در نظر  که به معنی )یافتن( ترجمه است ذکر شده (ف /ق /ث)، افعالی از ریشه بالابا مروری بر سور  کند.سختی تغییر میبه
گ در عبارت ، رسوخ معنای فرهنبه همین دلیلاند. مفسران و پژوهشگران قرآنی به معنای یافتن توأم با آزمودگی و زبردستی معنا شده

ثابت برای پیشبرد زندگی  مرور زمان به دستورالعملِ  با نگاهی به تاریخ علم جویا شد؛ زیرا فرهنگ نوعی علم است که بهثقافت را باید 
عموم مردم تبدیل شده است. البته، علم در اینجا به معنای دانش مطلق است و به علوم تجربی یا علوم تخصصی امروزی مرتبط نیست. 

علاوه، در هر بخش از زبان و فرهنگ به شود. ملت محسوب مییک ، ثقافت دانشی خاص است که در آغاز امر، علمی ویژه راینبناب
آمده است، نمودهای فرهنگی مشاهده شده و آثار ادبی، شعری، هنری و  «مهارت و علم، درایه، فقه، معرفت، علم» گانقرآنی که واژ

 و بودن، جهلسوادی، امیآثاری از بی که است. در مقابل، در هر بخش از زبان و فرهنگ قرآنیموسیقی در این جامعه تجلی یافته 
بعدی مواجه تک اخلاقیات عمومی یا حداقل با فرهنگ از فرهنگ یا با سطح پایینیای بیجامعه باحماقت مشاهده شده است، 

-224 /26 )شعراء: رکن مهم فرهنگ جامعه جاهلیت در قرآن کریم معرفی شده است به عنوانایم. به عنوان نمونه، شعر و بلاغت بوده
 (.33 /27)نمل:  فرهنگی غنی از نظر فرهنگ اقتصادی با رفاه عمومی و تولید فزاینده بوده است «سبأ»یا فرهنگ جامعه  (227

 واره قرآنفرهنگ و تنوع فرهنگی در نظام .5
زندگیِ انسان از  توان در فهم قرآن، این ویژگی را از نظر دور داشت.نمی ،موجودی فرهنگی استبا توجه به اینکه انسان طبیعتاً 

شناسانِ طبیعی، از زمانی که انسانِ خردمند پا بر بدو پیدایش بر روی زمین و به تعبیری، از زمان آدم و حوا تا امروز و به تعبیر انسان
ای دربارۀ انسان، پیرامون موجودی فرهنگی بحث خواهیم در هر مطالعه ،بنابراین .زمین گذاشت، همواره با فرهنگ عجین بوده است

وجود دو گونه متفاوت از مفهوم  دارد،« الناس یا ایها»های و خطاباست ها نازل شده کرد. با درنظرگرفتن اینکه قرآن برای انسان
. مسئلۀ 2. مسئلۀ تنوع و گوناگونی فرهنگ 1 ل فهم گردد:بودنِ طبیعتِ انسان به دو شکفرهنگ منجر به این شده است که فرهنگی
 عنوان یک ویژگیِ نوعی و جهانی برای کل نوع انسان.  فرهنگ به مثابه امری جمعی و اشتراکی، به

آفریقایی مورد  و های مختلف مانند فرهنگِ ایرانی، چینی، ژاپنی، غربیها و صفتالیهبا موضوعات، مضاف زمانی که فرهنگ
شود که فرهنگِ اقوام محور و مقصود این نوع نگرش، تنوع فرهنگی است. در این نگرش، به این موضوع توجه می ،گیردقرار می بحث

اند و در این تنوع باشد. همه انسانو متواند متفاوت های دیگر میکنند، از حیث جغرافیا، دین و حیثیتمختلفی که در دنیا زندگی می
های مختلفِ فرهنگ مثل آداب و بنابراین، در جنبه .هایشان متفاوت از هم استاما فرهنگ ؛فرهنگ دارند اند. همهموضوع مشترک

های مختلفِ فرهنگ، بین اقوام و ملل مختلف، رسوم، پوشاک، خوراک، شیوۀ آموزش و پرورش، الگوهای اخلاقی و سایر ساحت
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به همین جهت،  .کندشناسد و هم بر اهمیت آن تأکید میرسمیت می هشود. قرآن کریم این تنوع فرهنگی را هم بتنوع مشاهده می
 (.30 /30نک: روم: آورد )می شمار های پروردگار بهتنها با این تنوع فرهنگی مخالف نیست، بلکه آن را از آیات و نشانه قرآن کریم نه

مثابه  با فرهنگ به ؛شوندمعیّن، از همدیگر متمایز می هاییالیهها یا مضافهایی که با وصفدر کنار این تنوع فرهنگی و فرهنگ
ایم. انسان موجودی فرهنگی است. ( مواجه بودههانه گروه خاصی از انسان ،شودمییک امرِ نوعی و جهانی )آنچه به نوع انسان مربوط 

های آنان با یکدیگر تفاوت داشته فرهنگ حتی اگر کنند، از فرهنگ برخوردارند.هایی که روی زمین زندگی میبنابراین، همۀ انسان
حال، با تنوع فرهنگی  عین مندبودنِ انسان است و درسو شاهد وحدت بین همۀ آحادِ نوعِ انسان هستیم که فرهنگ بنابراین، از یک .باشد

زمین است، این دوگانگیِ  های رویگرفتنِ اینکه در قرآن، خطابِ خداوند به همۀ انسان نظر های روی زمین مواجهیم. با درانسان
تواند اهمیت خیلی زیادی داشته باشد. در آیات دیگر( می سوی سو و وحدت نوعیِ آن از )تنوع و تکثر از یک موجود در مسئلۀ فرهنگ
مر ای که نسبت بین اعتباریات و اگونه توان فرهنگ و مفاهیم مرتبط بدان را به صورت مشخص درک کرد بهمختلف قرآن کریم می

 نماید.ها، اختلاف شعوب و قبایل را تبیین میها و زبانِ انسانگذارد. این آیات اختلاف رنگطبیعی را به بحث می
لْوَانِكُمْ إِنََّ فِی ذَلِ  وَ ﴿آیۀ 

َ
لْسِنَتِكُمْ وَأ

َ
رْضِ وَاخْتِلَفُ أ

َ
مَاوَاتِ وَالْْ (، 22 /30)روم:  ﴾ لآیاتٍ لِلْعَالِمِینَ کَ مِنْ آیاتِهِ خَلْقُ السََّ

معنا های پروردگار بدانیم، بدان داند. وقتی این امور را از آیات الهی و نشانههایی از پروردگار میها را نشانهها و رنگاختلاف زبان
 ،بنابراین .بلکه محصول خلقت و آفرینش الهی است ؛ها نیستها اموری طبیعی هستند که محصول اعتبار انسانخواهد بود که این

حْمَنُ ﴿به عنوان توانش نه کنش، امری الهی است. در آیات دیگری از قرآن کریم مانند  ،ها و نفس زبانها و زباناختلاف رنگ  *الرَّ
مَ الْقُرْآنَ  نْسَانَ  *عَلَّ مَهُ الْبَیانَ  *خَلَقَ الِْْ  شده است.( هم به این مسئله اشاره 4-1 /55: )رحمن ﴾عَلَّ

ها که بر اساس آن، هر قومی برای خودش گردد، ولی اختلاف و تنوع زباناینکه چگونه مبنای زبان و بیان به خداوند متعال برمی 
اعتباریات  هآورد، امری فرهنگی است و به حوزشمار می کند و آن را عامل متمایزکننده از اقوام دیگر بهزبانی متمایز و جدا ایجاد می

قرآن کریم  ؟!آورندوجود می های زبانی برای خود بهها هستند که زبان خود را از یکدیگر متمایز و ویژگیانسان نکهبا آ گرددبرمی
ها اما از حیث تحقق و اعتبار، اعتبارِ خودِ انسان ؛آوردشمار می های فرهنگی مثل زبان را از حیث بنیاد و ریشه، خلقت الهی بهپدیده

از اهمیت بسیاری  ،بودن از جنبۀ دیگر بودن از یک جنبه و اعتباری ها، یعنی فطریبه دوگانگیِ این پدیدهتوجه بنابراین، هستند. 
 برخوردار است.

کْرَ ﴿نمونۀ دیگر آیۀ 
َ
نْثَی وَجَعَلْنَاکُمْ شُعُوبًا وَقَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا إِنَّ أ

ُ
ا خَلَقْنَاکُمْ مِنْ ذَکَرٍ وَأ اسُ إِنَّ یهَا النَّ

َ
تْقَاکُمْ إِنَّ مَ یا أ

َ
هِ أ كُمْ عِنْدَ اللَّ

هَ عَلِیمٌ خَبِیرٌ  وجود بیاورد، یک خلقت  سازی کند و قبائل را بهاین موضوع که انسان قادر است ملت ( است.13 /49: )حجرات ﴾اللَّ
ها واگذار ها به انسانین اعتبارکه بتواند اعتبارات داشته باشد. ا است ها قرار دادهخداوند چنین استعدادی در انسان .و جعل الهی است

شعوبی که قرآن دربارۀ  ،شوند. البتهمیترتیب، شعوب از همدیگر جدا یندکند و بسازی میسازی و قبیلهشده است؛ یعنی انسان ملت
های بزرگی و مجموعه شعب ،های گذشته نیزولی در قرن ؛معنای مصطلحِ امروزین باشد تواند ناسیونالیسم بهد، نمیگویمی سخنآن 

ها از یکدیگر، دارد، قبایل و جداییِ آنطور که این آیه بیان میکردند. همانکه خود را از یکدیگر متمایز میاست از مردم وجود داشته 
 ری شعوبگیتواند در شکلتواند مبدأ طبیعی هم داشته باشد که مبحث ژنتیک است و میهاست؛ هرچند که میحاصل اعتبار انسان

ها، ها و رنگسورۀ روم به این نکته اشاره دارد که اختلاف زبان 22جزئی از علت است نه علت تام. آیۀ ژنیتک اما  ؛ها مؤثر باشدو قبیله
لف طور که آیات مختعنوان یک نشانۀ الهی بنگریم و در آن تدبّر کنیم. همان ها بهیک آیت است؛ به این معنا که باید به این اختلاف

کنند، باید در این آیات هم که از جنس آیات تکوینی است، تأمل نمود. به عبارت امروزی، قرآن، ما را به تدبر در آیات الهی دعوت می
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سورۀ حجرات بیان  13شناسی است. آیۀ شناسی و انسانهای امروزی زبانای بیانگر دانشگونه اختلاف السنه و اختلاف الوان، به
 بنای تنوع شعوب و قبائل، به سمتِ تعارف و شناخت یکدیگر پیش برویم. که برم رددامی

سورۀ روم و  22آیاتی مانند آیۀ  ،بنابراین .گیردشناسی قرار میها در حوزۀ انسانها و قبیلهشناختن یکدیگر به معنای شناخت ملت
 ،ترتیب، این آیات این رانَد و بههدایت قرآنی پیش می های انسانی برای رسیدن بهسورۀ حجرات، ما را به سمتِ مطالعۀ فرهنگ 13آیۀ 
کند. در بحث امر ها میها دعوت به مطالعه و تدقیق در تنوع فرهنگشناسد، بلکه از انسانرسمیت می ها را بهتنها تنوع فرهنگ نه

. لازم است توجه داشته باشیم که کدام امور شناسیِ امور فرهنگی از امور طبیعی مهم استباز ،رسدنظر می فرهنگی و امر طبیعی، به
های مسلط یافته توسط فرهنگطبیعیِ واقعی هستند و کدام امور، فرهنگیِ اعتباری. به همین ترتیب، تشخیصِ عناصر فرهنگیِ اشاعه

درن دارند. برخی از هایی مواجه هستیم که یک وجه کهن و یک وجه مدر فرهنگ با پدیده از امور طبیعی و فطری اهمیت زیادی دارد.
هاست. در سازی آن در دوران مدرن انجام شده است. خودِ مفاهیم فرهنگ و هنر، یکی از آناند، ولی مفهومنظرِ ماهوی کهن امور از

یافته مثل هنر، یم، ولی رسیدن به مفهومی ساختهست های غارنشین هم با پدیدۀ هنر، نقاشی و سازهای موسیقی مواجهبین انسان
در زبان « art»در زبان فارسی یا با کلمۀ  «هنر»اگر در سیصد سال پیش، با مفهومی مثل  ،ول دورۀ مدرن است. به عنوان نمونهمحص

. به همین ، ارتباطی با مفهوم امروزیِ هنر نداشت، بلکه مفهومی کاملًا متفاوت بودartانگلیسی مواجه بودیم، نه مفهوم هنر و نه مفهوم 
مثال، آداب و رسوم و  برایسازیِ مدرن است. و عمومیت فرهنگ با عنوان فرهنگ عمومی محصول مفهوم بحث از فرهنگ جهت،

ای مواجه هستیم که های پیچیدهما با پدیده ،بنابراین .عنوان قسمتی از فرهنگ، هزاران سال پیش هم وجود داشته است اخلاق به
ها در دورۀ مدرن و فعلی صورت گرفته است. دقیقاً به همین دلیل است سازیِ آنشوند، ولی مفهوممصداقاً اموری کهن محسوب می

ای در صدها سالِ سازیمفهوم شود؛ چون اساساً چنینای که معادلِ آن باشد، در قرآن کریم دیده نمیو نه هیچ واژه« ةالثقاف»که نه واژۀ 
آموزش و پرورش و تعلیم و تربیت در قرآن کریم وجود داشته است. این  ،مثل اخلاق« ةالثقاف»پیش انجام نشده است؛ ولی مصادیقِ 

 سازیِ فرهنگ وجود داشته است. اند که پیش از مفهومموارد، مصادیقی از مفهوم فرهنگ
 شده در سور مکی و مدنی سخن به میان آمده است.های معرفیدر جامعه تفصیل از فرهنگ عمومی به ادامهدر 

 های فرهنگ عمومی در سور مكیمؤلفه .6
های فرهنگی، قدرت سیاسی و اقتصادی، علمی، اجتماعی، خانوادگی، ادبی و شناسی و ویژگیشناسی، مردمخصوصیات جامعه

از فرهنگ عمومی در قرآن در سور مکی عبارتند از: تأثیر شهرنشینی یا  هاییهنری در سور مکی متفاوت با سور مدنی است. جلوه
ها، توجه انسان به تضاد با مطالعه هر یک از این جلوه . گیری فرهنگ، فرهنگ زبانی، فرهنگ زایش و مرگ و ...روستانشینی در شکل

که گفتار یا رفتار مردم از روی عقل یا علم بود، شود. به بیان دیگر، در هرجایی میان فرهنگ و امور ضد عقلی و ضد علمی جلب می
 گرفت.فرهنگ مطرح بوده و فرهنگ دینی نیز مورد پذیرش قرار می

فرهنگی یا امور ضد فرهنگی یا علمی استوار بود، بیعقلی یا بیدر مقابل، در هر بخش از قرآن که گفتار یا رفتار مردم بر بی
توان بر اساس ها را میزند. در این رابطه، برخی از فرهنگغیرعلمی در آن جوامع موج می دینی، رفتارهایهای جاهلانه، بیفرهنگ

تنوع در معماری شهری یا روستایی که در هر  قرن یا یک امپراتوری شناسایی یا مقایسه کرد.معماری شهری یا روستایی یا افراد هم
گمان، انواع مختلفی از معماری د که مردم آن شهر و روستا دارند. بیهای متنوعی داربخش از قرآن ارائه شده است، نشان از فرهنگ

قرن در آیات مکی و مدنی به صورت متفاوت بیان  و آوری مردم در قالب امتشهری و روستایی همانند قریه، دیار، مدینه و نوع جمع
 آورد.شده است و این تفاوت، تنوع در فرهنگ را نیز به ارمغان می
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 در سور مکی عملیـ رفتاری هایلفهؤم .1-6
 «قریة»کردن واژه ها به غیر از شکل لفظی و صرفی خود، هر کدام نمایانگر معنا و مفهوم خاصی است. دنبالروشن است که واژه

 تواند از فرهنگ عمومی مکه پرده بردارد. نشینان در سور مکی میاوصاف قریه و
و  کو شهرک بیان شده است. واژه عبری مطابق با واژه سریانی به معنای شهر در زبان عبری به معنای دهکده، روستا «قَرْیة»

به معنی شهر  ذیل (. همچنین، قریه در آیه343، ص 1385)جفری،  برگرفته از این واژه سریانی است« قریة»روستاست و واژه عربی 
قْبَلْنا فِیها وَ وَ ﴿طور ویژه به مصر اختصاص دارد: که بههای اطراف بیان شده است و آبادی

َ
تِی أ ا فِیها وَ الْعِیرَ الَّ تِی کُنَّ یةَ الَّ سْئَلِ الْقَرْ

تمایز  (روستای آن )امروز معنایبنابراین، قریه در سور مکی نمایی از معماری شهری است و با  .(82 /12: )یوسف ﴾إِنَّا لَصادِقُونَ 
کاهش یافته است. بر این اساس، « روستا»به معنای « شهر»که از معنای  خورددارد. در واقع، کاهش معنایی در واژه قریه به چشم می

ای در قرآن دارند که با هنجارهای امروز شهری متفاوت است. یکی از های ویژهها و سنتمناطق شهری برای خود هنجارها، ارزش
تواند با استفاده از ست. قریه مکانی است که میکه ظهور پیامبران و ادیان در آنجا بوده ا نشینان این استهای فرهنگی قریهویژگی

گیری دستور ادیان تبدیل به جامعه آرمانی و هدفمند شود؛ اما مردم قریه پیرو دستورات الهی یا حکومت دینی نیستند و این مانع از شکل
یةَ وَ ﴿ :گرددجامعه بر مبنای فرهنگ دینی می ةٌ وَ ادْخُلُوا الْبابَ  وَ إِذْ قِیلَ لَهُمُ اسْكُنُوا هذِهِ الْقَرْ کُلُوا مِنْها حَیثُ شِئْتُمْ وَ قُولُوا حِطَّ

یدُ الْمُحْسِنِینَ  داً نَغْفِرْ لَكُمْ خَطِیئاتِكُمْ سَنَزِ  (.161 /7: )اعراف ﴾سُجَّ
ت. در بخشی از نشینان اشاره داشته اسهای اخلاقی و رفتاری قریههای متنوع و گوناگون به تبیین ویژگیالبقدر  ،ین راستاهم در

وْ هُمْ قائِلُونَ ﴿: است جامعه قریه اشاره شدهافراد  آیات به نافرمانی
َ
سُنا بَیاتاً أ

ْ
هْلَكْناها فَجاءَها بَأ

َ
یةٍ أ در .(4 /7: )اعراف ﴾وَ کَمْ مِنْ قَرْ

یةٍ مِنْ نَبِیٍَّ وَ ما ﴿ای اشاره دارد که مردمش در سختی و رنج هستند: از همین سوره، به جامعه یدیگر قسمت رْسَلْنا فِی قَرْ
َ
خَذْنا  أ

َ
إِلاَّ أ

هُمْ یَ  اءِ لَعَلَّ رَّ ساء وَ الضَّ
ْ
هْلَها بِالْبَأ

َ
عُونَ أ رَّ های دینی، نعمت را از اسرائیل با مخالفت در مقابل سنتجامعه بنی .(94 /7: عرافا) ﴾ضَّ

تِی ﴿کردند: خود محروم می یةِ الَّ تِیهِمْ حِیتانُهُمْ یَ عْدُونَ فِیکانَتْ حاضِرَةَ الْبَحْرِ إِذْ یَ وَ سْئَلْهُمْ عَنِ الْقَرْ
ْ
بْتِ إِذْ تَأ عاً السَّ وْمَ سَبْتِهِمْ شُرَّ

تِیهِمْ کَذلِ  سْبِتُونَ لایَ  وْمَ لاوَ یَ 
ْ
کید بیشتر، قریه(163 /7: )اعراف ﴾فْسُقُونَ  نَبْلُوهُمْ بِما کانُوا یَ کَ تَأ ی شهروندان نشینان در مکه. در تأ

یةٌ آمَنَتْ ﴿کردند، جامعه حضرت یونس)ع( بوده است: که از فرهنگ دینی تبعیت می تنها قومی .نابهنجار بودند فَلَوْ لا کانَتْ قَرْ
نْیا وَ فَنَفَعَها إِیمانُها إِلاَّ قَوْمَ یُ  ا آمَنُوا کَشَفْنا عَنْهُمْ عَذابَ الْخِزْی فِی الْحَیاةِ الدُّ عْناهُمْ إِلیونُسَ لَمَّ  .(98 /10: )یونس ﴾حِینٍ  مَتَّ

کردند، دارای روحیه استبداد و خودرأیی اند و اقوامی که در آنجا زندگی میآمیز داشتهنشینان مکه فرهنگی متکبرانه و خشونتقریه
ها دست از نه خود بردارند؛ اما آنرو، برای آن اقوام همواره مهلتی معین بود که دست از افکار انحرافی و فرهنگ متکبرابودند. ازاین

یةٍ إِلاَّ وَ لَها کِتابٌ مَعْلُومٌ ﴿داشتند: های جاهلانه خود برنمیدینی و ارزشفرهنگ بی هْلَكْنا مِنْ قَرْ
َ
بر این . (4 /15: )حجر ﴾وَ ما أ

یةٍ إِلاَّ نَحْنُ مُهْلِكُوها قَبْلَ یوْمِ وَ إِنْ مِ ﴿اساس، سرانجام افرادی که در مسیر فرهنگ عقلانی پیش نروند، محتوم به مرگ هستند:  نْ قَرْ
بُوها عَذاباً شَدِیداً کانَ ذلِ  وْ مُعَذِّ

َ
شده است و هیچ فرهنگ  مهرها قلب آن (، زیرا58 /17: )اسراء ﴾ فِی الْكِتابِ مَسْطُوراً کَ الْقِیامَةِ أ

رفته از انجام کار عقلانی دست شود که رفتهقعیات سبب میها و عدم درک واپذیرند. در واقع، بازنبودن راه قلب آنعقلایی را نمی
نْبائِها وَ لَقَدْ جاءَتْهُمْ رُسُلُهُمْ بِالْبَیناتِ فَما کانُوا لِیؤْمِنُوا کَ نَقُصُّ عَلَی  الْقُریکَ تِلْ ﴿بکشند و به کار غیرعقلانی دست بزنند: 

َ
 مِنْ أ

بُوا مِنْ قَبْلُ کَذلِ  هُ عَلیطْبَعُ  یَ کَ بِما کَذَّ ینَ  اللَّ  . (101 /7: )اعراف ﴾قُلُوبِ الْكافِرِ
اتراف، فرهنگی غیرعقلانی و غیرعلمی به شمار  نشینان است.های فرهنگ عمومی قریهفرهنگ اتراف، یکی دیگر از شاخصه

نْ نُهْلِ ﴿رود: می
َ
رَدْنا أ

َ
مَرْنا مُتْرَفِیها فَفَسَقُوا فِیها فَحَقَّ عَ کَ وَ إِذا أ

َ
یةً أ رْناها تَدْمِیراً  قَرْ از  «فاترا». (16 /17: )اسراء ﴾لَیهَا الْقَوْلُ فَدَمَّ

)ابن  گویند که فزونی نعمت او را غافل و مغرور کرده و به طغیان واداشته استف به معنی تنعم است و مترف به کسی میرَ ماده تَ 
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ها برد که بر اثر داشتن ثروت زیاد، در لذّتها و خوشگذرانیمیقرآن کریم این کلمه را درباره کسانی به کار (. 17، ص9، ج1414منظور، 
یةٍ ﴿ ۀاند. آیها، راه سرکشی و ناسپاسی را پیشه کردهاند و به جای شکرگذاری و استفاده صحیح از نعمتفرو رفته رْسَلْنا فِی قَرْ

َ
وَ ما أ

رْسِلْتُمْ بِهِ 
ُ
ا بِما أ در این  .اشاره دارد آن قریه خردی مردمبی اتراف و به فرهنگ  (34 /34: )سبأ ﴾کافِرُونَ مِنْ نَذِیرٍ إِلاَّ قالَ مُتْرَفُوها إِنَّ

عقلی و رفتار غیرمسئولانه و غیرعلمی ویژه در امور اقتصادی، بر بی زیرا افراط در هر کاری به ؛خردی وجود داردرابطه اتراف و بی ،آیه
با تکیه به اموال و اولاد )ثروت و قدرت( جامعه بشری را به فساد کشانده و در « نمترفی»استوار است و ناامنی، هلاکت در پی دارد. 

قرآن این نافرمانی و جهل جامعه مکی را در ذیل . به همین دلیل، (578، ص16، ج1374 )طباطبایی، ایستادندمقابل پیامبران می
 بیان کرده است.« تنعم زدگی»قاعده 

 سور مكیهای فكری ـ فرهنگی در لفهؤ م .2-6
، ناسپاسی در برابر ه استهای رفتاری آنان متفاوت بودنشینی که امری درونی و بنیادی است و با گزارهای دیگر از فرهنگ قریهنمونه

ها کم شده و امنیت و غذا برای مردم تأمین نشود. رابطه شود که نعمت. نداشتن فرهنگ شکرگزاری سبب میباشدمیهای الهی نعمت
های غذایی را خواهند زد و زمینهو کمبود غذا و امنیت این است که مردمی که شکرگزار نباشند، دست به اسراف و اتراف شکرگزاری 

خود نخواهد از ای که غذا نداشته باشد، نیرویی برای دفاع دسترسی همه مردم به غذا کم خواهد شد و جامعهبالتبع، برند و از بین می
ةً یَ ﴿ان و بیگانگان خواهد شد: داشت و درنتیجه، طعمه دشمن یةً کانَتْ آمِنَةً مُطْمَئِنَّ هُ مَثَلً قَرْ تِیها رِزْقُها رَغَداً مِنْ کُلِّ وَ ضَرَبَ اللَّ

ْ
أ

هُ لِباسَ الْجُوعِ وَ الْخَوْفِ بِما کانُوا یَ  ذاقَهَا اللَّ
َ
هِ فَأ نْعُمِ اللَّ

َ
 .(112 /16: )نحل ﴾صْنَعُونَ مَكانٍ فَكَفَرَتْ بِأ

 عقلانی و غیرعلمی داشته و نبود امنیت در آنجا شاخص است:غیربه شهرهایی اشاره دارد که فرهنگ  برخی آیات قرآن،در خداوند 

هْلَ الْقُری﴿
َ
نَّ أ

َ
بُوا  وَ لَوْ أ رْضِ وَ لكِنْ کَذَّ

َ
ماءِ وَ الْْ قَوْا لَفَتَحْنا عَلَیهِمْ بَرَکاتٍ مِنَ السَّ خَذْناهُمْ بِماکانُوا یَ آمَنُوا وَ اتَّ

َ
 ﴾كْسِبُونَ فَأ

هْلُ الْقُری﴿که ایمان ندارند:  (؛ دلیل امنیت نداشتن ساکنان شهرها این است96 /7: )أعراف
َ
مِنَ أ

َ
فَأ

َ
نْ یَ  أ

َ
سُنا بَیاتاً وَ هُمْ أ

ْ
تِیهُمْ بَأ

ْ
أ

های مختلفی از قرآن، ایمان به معنای داشتن و در بخشامنیت رابطه مستقیمی با نبود فرهنگ منطقی دارد  (.97 /7: )اعراف ﴾نائِمُونَ 
مِنَ ﴿مند نباشند، امنیت جانی و مالی نخواهند داشت: علم و معرفت است؛ زیرا تا مردم از فرهنگ ایمانی یا علمی یا عقلی بهره

َ
وَ أ

َ
أ

هْلُ الْقُری
َ
نْ یَ  أ

َ
سُنا ضُحًی وَ هُمْ یَ أ

ْ
تِیهُمْ بَأ

ْ
 .(98 /7: )اعراف ﴾لْعَبُونَ أ

ها ندارند و دارای فرهنگ احترام و تواضع به دیگران در واقع، ساکنان قریه چون دارای فرهنگ عقلانی نیستند، پایبندی به ارزش
فرهنگ فروتنی  ،ها وجود دارد و هر اندازهرو، کسانی که اهل سجده هستند، روحیه فروتنی و فرهنگ بزرگواری در میان آننیستند. ازاین

، فرهنگ است حاکم باشد، افزایش نعمت بیشتر خواهد شد. بنابراین، فرهنگ عمومی شهری که در قرآن ارائه شدهای در جامعه
و جوامعی که پیرو فرهنگ قرآن هستند، در آسایش و  استای از آن پیروی نکند، نابودی هر جامعهسرنوشت موردپسند قرآن است و 

ی استوار نزی جز فرهنگ عقلانی نیست. بر این اساس، مردمی که بر فرهنگ عقلاکنند و البته، فرهنگ قرآنی چیپابرجا زندگی می
وَ ما کانَ ﴿شوند: های نادرست هستند و چنین شهرهایی نابود نمیدر پی اصلاح هنجارها و ارزش ،با علم و درایتی که دارند ،هستند

بُّ  هْلُها مُصْلِحُونَ   الْقُریکَ هْلِ  لِیُ کَ رَ
َ
 (.117 /11: )هود ﴾بِظُلْمٍ وَ أ
ی إِذا ﴿نوازی است: نشینان که ریشه در نوع فکر و بینش آنان داشته، نداشتن فرهنگ مهمانناهنجار عمومی دیگر قریه فَانْطَلَقا حَتَّ

نْ یُ 
َ
بَوْا أ

َ
هْلَها فَأ

َ
یةٍ اسْتَطْعَما أ هْلَ قَرْ

َ
تَیا أ

َ
نشینان فرهنگ دینی یا ایمانی را در هر صورت، قریه (.77 /18: )کهف ﴾ ...فُوهُما ضَیَِّ أ

یةٍ ﴿کنند: ها یادآوری شود، باز هم فرهنگ دینی را قبول نمیهای گذشتگان به آنپذیرند؛ حتی اگر عذابنمی ما آمَنَتْ قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْ
فَهُمْ یُ 

َ
هْلَكْناها أ

َ
 . (6 /21: )انبیاء ﴾ؤْمِنُونَ أ



 231-211صص، 1403پاییز و زمستان ، 31 ، پیاپی:2 ، شماره14دوره دانشگاه میبد،  ،كتاب قیم   224 
 

 

کید دارد: بر فرهنگ ستمگری قریه یدر آیات ینَ ﴿نشینان تأ نَا بَعْدَهَا قَوْمًا آخَرِ
ْ
نْشَأ

َ
یَةٍ کَانَتْ ظَالِمَةً وَأ : )انبیاء ﴾وَکَمْ قَصَمْنَا مِنْ قَرْ

های ست؛ اما از لحاظ فرهنگی سطح پایینی دارند و به سنتانشینان بسیار مشخص قدرت سیاسی و اقتصادی در جامعه قریه .(11 /21
قرآن کریم نفرموده است:  از همین روی،شود. ها امری طبیعی محسوب میرو، ظلم کردن برای آند نیستند. ازاینانسانی و دینی پایبن

دیگر عذاب  ،شود و آنگاهکند و به طغیان جامعه منتهی میبه فساد جامعه سرایت می ،طبعالب ،زیرا فساد فرد ؛«حرام علی من اهلکناه»
 در ،(. ملوک به عنوان سردمداران و راهبران جامعه قریه458، ص14،ج1374)طباطبایی،  گردندمی کبر آنان حتمی شده و همه هلا

ةَ کَ قالَتْ إِنَّ الْمُلُو ﴿صدد ظلم و ستم و ایجاد زمینه فساد اخلاقی و رفتاری در قریه هستند:  عِزَّ
َ
فْسَدُوها وَ جَعَلُوا أ

َ
یةً أ  إِذا دَخَلُوا قَرْ

ةً وَ کَ  ذِلَّ
َ
هْلِها أ

َ
برند و در مسیر عدالت و های انسانی را زیر سؤال مینشینان ارزشقریه بنابراین،. (34 /27: )نمل ﴾فْعَلُونَ  یَ کَ ذلِ أ

ینَ ﴿فرجامی نیستند: نیک نا بَعْدَها قَوْماً آخَرِ
ْ
نْشَأ

َ
یةٍ کانَتْ ظالِمَةً وَ أ  . (11 /21: )انبیاء ﴾وَ کَمْ قَصَمْنا مِنْ قَرْ

یناهُ ﴿بازی است: های قریه نشین، انجام امور پلید جنسی همانند همجنسیکی دیگر از فرهنگ وَ لُوطاً آتَیناهُ حُكْماً وَ عِلْماً وَ نَجَّ
هُمْ کانُوا قَوْمَ سَوْءٍ فاسِقِینَ  تِی کانَتْ تَعْمَلُ الْخَبائِثَ إِنَّ یةِ الَّ  .(74 /21: )انبیاء ﴾مِنَ الْقَرْ

رای روحیه شرور هستند و هشدار زیادی نیاز دارند تا به روحیه انسانی دست پیدا کنند؛ زیرا که مردمانش دا مکانی است «قریه»
آیات سور مکی  برخیدر  «مدائن»اشاره به واژه کنند. در واقع، گیرند و از رسوم خرافی و جاهلی پیروی میعقل خود را به کار نمی

نداشتن روحیه پذیرا در پذیرش ن اساس، یا بر .امپراطوری پیوسته بودنددهد که گستره شهرها نامحدود و در قالب یک نشان می
رْجِهْ  قالُوا﴿ ۀآی نشینان به شمار آورد.های عمومی فرهنگی قریهتوان از دیگر ویژگیهنجارهای ایمانی را می

َ
خاهُ وَ  أ

َ
رْسِلْ  وَ  أ

َ
 فِی أ

ینَ  الْمَدائِنِ  کند، قابلیت شهرهایی که قرآن معرفی میشهری است و در بیشتر کلانکلاننیز دال بر فرهنگ ( 111 /7: عرافا) ﴾حاشِرِ
 دینی استوار بوده است:ای از این امپراطوری، حکومت فرعون است که بر فرهنگ بیو توان فساد، تباهی و ظلم بسیار بالاست. نمونه

ینَ ﴿ رْسَلَ فِرْعَوْنُ فِی الْمَدائِنِ حاشِرِ
َ
 (. 53 /26: )شعراء ﴾فَأ

به معنی خانه، شهر یا  (ر /و /د)از ریشه این واژه  است. «دیار»واژه  ،تواند فرهنگ عمومی مکه را بازنمایداز دیگر واژگانی که می
شود که دور آن دیوار یا حصاری ه خانه یا شهری اطلاق میب ،(. در معنای خاص295، ص 4، ج1414حتی بیابان است )ابن منظور، 

ها (. این واژه در آیات قرآن نیز چندین بار به کار رفته است و در همه آن321، ص1412ست )راغب اصفهانی، وار کشیده شده ادایره
ها در این آیات ده و از آنجا که نابودی خانهآمبه معنای سرزمین بزرگ و گسترده است. دیار در سور مکی، به معنای خانه و کاشانه 

صْبَحُوا فِی دِیارِهِمْ ﴿ها جریان داشته است: گوشزد شده است، پس، ستمکاری در فرهنگ آن
َ
یحَةُ فَأ ذِینَ ظَلَمُوا الصَّ خَذَ الَّ

َ
وَ أ

 (.67 /11: )هود ﴾جاثِمِینَ 
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 فرهنگ عمومی در سور مدنی هایمؤلفه .7
نگارش، فرهنگ نشینان، ارتباطات فرهنگی در میان مردم هم قرن، فرهنگ فرهنگ عمومی در سور مدنی شامل فرهنگ عمومی قریه

بر پایه نفی فرهنگ غیردینی و پیشرفت فرهنگ عقلانی استوار  ،زندگی در دیار و بلد است. خصوصیات فرهنگی غالب در سور مدنی
ها تا آنجا که ظرفیت و قابلیت آن ها، هنجارها و سنتتوان آن را دید. ارزشامری که در شرایط فرهنگی سور مکی کمتر می ؛است

های نظامی نیز در گرچه نباید از این امر غفلت ورزید که حالت جنگ و نزاع و گزینه .سازش به خود گرفته است وجود دارد، رنگ
 ها غلبه دارد.اما رویکردهای فرهنگی در جلب افراد به اسلام بر سایر گزینهاست؛ مدینه بوده 

 های رفتاری ـ عملی در سور مدنیمؤلفه .1-7
 (مَدَنَ )از  «عیلةفَ )های عربی به معنای رفاه، آسایش و آبادانی آمده است. مدینه به معنای شهر بر وزن در فرهنگنامه« مدینه»واژه 

توان ریشه آن را می ،علاوهبه (. 375، ص 1386)جفری،  استن و مدائن دُ جمع آن را مُ  وبه معنای ساکن و ماندگارشدن گرفته شده 
خویشاوند  (دان)ای که با (. این واژه از ریشه289 -288، صص17، ج1414منظور، بودن دانست )ابن کبه معنای دارا و مال« دان»از 

. در آرامی وجه عربی نیست و مانند واژه عبری از واژه آرامی در سریانی گرفته شده استهیچ اما ساخت واژه به است؛ ، گرفته شدهبوده



 231-211صص، 1403پاییز و زمستان ، 31 ، پیاپی:2 ، شماره14دوره دانشگاه میبد،  ،كتاب قیم   226 
 

 

. این واژه از زبان آرامی وارد زبان فارسی نای شهر و در سریانی به معنای شهر استبه مع ،در درجه اول به معنای ایالت است و سپس
مدینه و مشتقات (. 376، ص 1386میانه شده است و در این زبان، به معنای شهر بزرگ دارای برج و بارو به کار رفته است )جفری، 

شود؛ اما از آنجا ن است؛ اگرچه این واژه بیشتر بر تمدن اطلاق مین، نمود فرهنگ شهرنشینی و آبادانی در قرآدیَ آن همانند مدائن و مَ 
خورد و اساس هر که تمدن همان شکل مادی فرهنگ است؛ درنتیجه، هر کجا که تمدنی باشد، پشتوانه فرهنگی در آنجا به چشم می

رو مان جلوه مادی فرهنگ است. ازاینتمدن ه ،میان واژه تمدن و فرهنگ تمایز استدهد. های فرهنگی آن تشکیل میتمدنی را پایه
فرهنگ همراه با تمدن مورد توجه قرآن کریم بوده است. به عنوان نمونه، یثرب در دوره پیامبر)ص( به جهت  ،توان انتظار داشتمی

کجا که تمدن  رخورد و هکه در آن تمدن به چشم میآبادانی و سیطره فرهنگی جدید اسلام، مدینه نام گرفته است. مدینه شهری است 
را تشکیل  فرهنگ زیربنا و اساس آن و این ارزشها و هنجارهای خاص وجود دارد دارد که در آن ارزشو آبادانی باشد، فرهنگی پیشرفته 

 د.ندهمی
شده مل دیارنشینان، اشتغال به جهاد و فداکاری در راه خدا بود. این فداکاری توسط مؤمنان مکه انجام أفرهنگ عمومی و قابل ت

رَنَّ  ...﴿ای جز کوچ اجباری نداشتند: بود که چاره کَفِّ
ُ
وذُوا فِی سَبِیلِی وَ قاتَلُوا وَ قُتِلُوا لَْ

ُ
خْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ وَ أ

ُ
ذِینَ هاجَرُوا وَ أ فَالَّ
نْهارُ ثَواباً مِ 

َ
اتٍ تَجْرِی مِنْ تَحْتِهَا الْْ هُمْ جَنَّ دْخِلَنَّ

ُ
وابِ عَنْهُمْ سَیئاتِهِمْ وَ لَْ هُ عِنْدَه حُسْنُ الثَّ هِ وَ اللَّ  .«(195 /3: عمران )آل ﴾نْ عِنْدِ اللَّ

تعهداتش  در صورت عدم پاینبدی به ،در آیات مختلفی از سوره حشر به عنوان سوره مدنی، به بیرون راندن دشمن از زیستگاه خود
هْ ﴿اشاره دارد: 

َ
ذِینَ کَفَرُوا مِنْ أ خْرَجَ الَّ

َ
ذِی أ لِ الْحَشْرِ هُوَ الَّ وَّ

َ
 ۀ(. در صورتی که آی2 /59: )حشر ﴾ ...لِ الْكِتابِ مِنْ دِیارِهِمْ لِْ

مْوالِهِمْ یَ ﴿
َ
خْرِجُوا مِنْ دِیارِهِمْ وَ أ

ُ
ذِینَ أ ینَ الَّ هِ وَ رِضْواناً وَ یَ لِلْفُقَراءِ الْمُهاجِرِ ولئِ بْتَغُونَ فَضْلً مِنَ اللَّ

ُ
هَ وَ رَسُولَهُ أ  هُمُ کَ نْصُرُونَ اللَّ

ادِقُونَ  بر این اساس، در این آیه به دو فرهنگ مختلف دیارنشینانی  .به اخراج مؤمنان از دیارشان اشاره دارد« (8 /59: )حشر ﴾الصَّ
دیار در این  اند؛ اما فرهنگ یهودیان بر خیانت و فرهنگ مؤمنان بر فداکاری استوار است.اشاره دارد که از سرزمین خود اخراج شده

رْضاً لَمْ تَطَؤُها﴿به محل سکونت و سرزمین یهودیان اشاره دارد:  ،آیه
َ
مْوالَهُمْ وَ أ

َ
رْضَهُمْ وَ دِیارَهُمْ وَ أ

َ
وْرَثَكُمْ أ

َ
 /33: )احزاب ﴾ ...وَ أ

 ،دارای بار منفی و مثبت است و این بار معنایی« دیار»بنابراین، با مطالعه معنای دیار در آیات مدنی دریافته شد که معنای واژه  .(27
فداکاری بر خیانت، فرهنگ مؤمنان بر نمونه، فرهنگ یهودیان همواره  برایکنند. به جهت فرهنگ مردمی است که در آن دیار زندگی می

 مشرکان بر ظلم استوار بوده است.و ایثار و فرهنگ 
و خداوند آن را در قرآن تأسیس و تعریف کرد، تقسیم اموال فیء و است  نشینان مرسوم نبودهکه در قریه فرهنگ عمومی دیگری

هُ عَلی﴿ مطابق آیۀ داران این اموالسهام .آیدمیدرآمدهایی است که از راه غیر جنگ به دست  فاءَ اللَّ
َ
هْلِ الْقُریرَسُولِهِ  ما أ

َ
هِ   مِنْ أ فَلِلَّ

بی سُولِ وَ لِذِی الْقُرْ غْنِیاءِ مِنْكُمْ  وَ الْیتامی وَ لِلرَّ
َ
بِیلِ کَی لا یكُونَ دُولَةً بَینَ الْْ عبارتند  (7 /59: )حشر ﴾ ...وَ الْمَساکِینِ وَ ابْنِ السَّ

 .. درماندگان )ورشکستگان مالی(5 ء و. فقرا4، . یتیمان4 ،بیت رسول و خویشاوندان نزدیک. اهل3 )ص(،. پیامبر2 ،. خداوند1از: 
خورد و بیشتر گناهان و فسق و بیشتر به چشم می ،علاوه، فسق و گناه هم در جوامعی با فرهنگ جاهلی و پرورش افکار حماقتبه 

ا مُنْزِلُ ﴿شود: فجور از انحرافات فرهنگی ناشی می ماءِ بِما کانُوا یَ  ونَ عَلیإِنَّ یةِ رِجْزاً مِنَ السَّ هْلِ هذِهِ الْقَرْ
َ
 /29: )عنکبوت ﴾فْسُقُونَ أ

نابودی  شود.های عمومی تنها در دست صاحبان زر و زور دست به دست میفرهنگ آن است که ثروتهای اقوام بی. از نشانه(34
بسا، جوامع با  بیشتر نشان از این امر دارد که قدرت فرهنگی بر قدرت سیاسی برتری دارد و چه ،نشینان با وجود قدرت سیاسیقریه

یتِ ﴿بیشتر با نداشتن فرهنگ عقلانی دچار نیستی شدند:  ،قدرت استبدادی و قدرت سیاسی ةً مِنْ قَرْ شَدُّ قُوَّ
َ
یةٍ هِی أ ینْ مِنْ قَرْ

َ
 کَ وَ کَأ

خْرَجَتْ 
َ
تِی أ هْلَكْناهُمْ کَ الَّ

َ
 . (13 /47: )محمد ﴾ فَل ناصِرَ لَهُمْ  أ
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 های فكری ـ فرهنگی در سور مدنیمؤلفه .2-7
فرهنگ عمومی که در میان دیارنشینان مدینه بسیار ملموس و محسوس است، فرهنگ شکرگزاری است که باید به آن تمسک 

 لَمْ تَرَ ﴿شود: نشینان مکی دیده میجویند. فرهنگی که کمتر در میان قریه
َ
لُوفٌ حَذَرَ الْمَوْتِ  أ

ُ
ذِینَ خَرَجُوا مِنْ دِیارِهِمْ وَ هُمْ أ إِلَی الَّ

اسِ لا یَ  کْثَرَ النَّ
َ
اسِ وَ لكِنَّ أ هَ لَذُو فَضْلٍ عَلَی النَّ حْیاهُمْ إِنَّ اللَّ

َ
هُ مُوتُوا ثُمَّ أ . مطالعه فرهنگ (243 /2: )بقره ﴾شْكُرُونَ فَقالَ لَهُمُ اللَّ

« قرین و همراه»کنند و قومی با جمعیت بسیار در کنار و همراه یکدیگر زندگی می دهد کهمدنی نشان می نشینان در سورقریه
ها کمتر فرهنگ شکرگزاری همدیگرند. برخلاف فرهنگ عمومی مکی که ویژگی اکثر مردم ستمکاری، کفر یا فسق است و اهالی آن

 نگ عمومی مردم در سور مدنی داشتن روحیه شکرگزاری است.کنند، شاخصه مهم فرهدارند و از فرهنگ دینی پیروی نمی
 پی برده است که بلد به مفهوم جایی 1نولدکه .ای که در آن مردم ساکن شوندشود. ناحیهسرزمین، کشور و ناحیه گفته می به «لَدبَ »
آن  2گرفته شده است. فرانکل و فولرس ، معادل یونانیPalatiumدر زبان سامی از واژه لاتینی  بلد .که آدمی در آن سکنی دارد است

، 1386گیری واژه به دوره اشغال نظامی عربستان شمالی از سوی رومیان بازگردد )جفری، واماند. ممکن است زمان را پذیرفته
 (.142، ص1412بلاد است و به معنای سرزمین محدود و متأثّر از اقامت ساکنان خود است )راغب اصفهانی،  ،بلد (. جمعِ 146ص

، تردقیقشود که قابلیت و قوه پرورش فرهنگ و دین و آیین را دارد. به بیان طور معمول در قرآن کریم، بلد به سرزمینی گفته می به 
 کی،از این روست که در سور م .و هنجارهای نادرست رو به تباهی نرفته است شود که ذات مردمش با ارزشای گفته میبلد به منطقه

وَ هُوَ ﴿مستعد پرورش فکری و فرهنگی هستند:  ،زیرا افراد ساکن در بلد ؛یش از سایر واژگان در این مفهوم به چشم می آیدواژه بلد ب
ذِی یُ  یاحَ بُشْراً بَینَ یَ الَّ تْ سَحاباً ثِقالًا سُقْناهُ لِبَلَدٍ مَیَِّ رْسِلُ الرِّ قَلَّ

َ
ی إِذا أ نْزَلْنا بِهِ دَی رَحْمَتِهِ حَتَّ

َ
مَراتِ تٍ فَأ خْرَجْنا بِهِ مِنْ کُلِّ الثَّ

َ
الْماءَ فَأ

رُونَ   نُخْرِجُ الْمَوْتیکَ کَذلِ  كُمْ تَذَکَّ ، شکرگزاری و رواج پرورش فکری و فرهنگی در این سور . یکی از شرایط(57 /7: )اعراف ﴾لَعَلَّ
نگ را از دست داده باشد، دوباره آن را بازیابد: که قابلیت رشد علم و فرهای شود که حتی منطقهآن در جامعه است. این کار سبب می

یبُ یَ ﴿ ذِی خَبُثَ لاوَ الْبَلَدُ الطَّ هِ وَ الَّ بِّ فُ الآیاتِ لِقَوْمٍ یَ کَ خْرُجُ إِلاَّ نَكِداً کَذلِ یَ  خْرُجُ نَباتُهُ بِإِذْنِ رَ  (.58 /7: )اعراف ﴾شْكُرُونَ  نُصَرِّ
ذِی ﴿قابلیت مقدس بودن و پاک بودن از شرک دارد که نمونه آن شهر مکه است:  ،بلد عْبُدَ رَبَّ هذِهِ الْبَلْدَةِ الَّ

َ
نْ أ

َ
مِرْتُ أ

ُ
إِنَّما أ

مَها وَ لَهُ کُلُّ شَی کُونَ مِنَ الْمُسْلِمِینَ حَرَّ
َ
نْ أ

َ
مِرْتُ أ

ُ
برای اظهارات  . تقدس و پاکی آن به حدی است که افراد(91 /27: )نمل ﴾ءٍ وَ أ

نْتَ حِلٌّ بِهذَا الْبَلَدِ ﴿خورند: مثل شهر مکه قسم می ،خود به آن شهر
َ
قْسِمُ بِهذَا الْبَلَدِ وَ أ

ُ
شهری که علاوه بر  (،2 /90: )بلد ﴾لا أ

صْنامَ  وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ رَبِّ اجْعَلْ هَذَا الْبَلَدَ آمِناً وَ اجْنُبْنِی وَ ﴿مقدس بودن، امنیت نیز دارد: 
َ
نْ نَعْبُدَ الْْ

َ
(.  35 /14: )ابراهیم ﴾بَنِی أ

لَقَدْ کانَ لِسَبَإٍ فِی ﴿ها بود که با شکرگزاری به رشد اقتصادی و فراوانی دست یافتند: از جمله این سرزمین ،چنانچه، سرزمین سبأ نیز
بِّ  تانِ عَنْ یمِینٍ وَ شِمالٍ کُلُوا مِنْ رِزْقِ رَ  (.15 /34: )سبأ ﴾كُمْ وَ اشْكُرُوا لَهُ بَلْدَةٌ طَیبَةٌ وَ رَبٌّ غَفُورٌ مَسْكَنِهِمْ آیةٌ جَنَّ

وَ إِذْ قالَ إِبْراهِیمُ رَبِّ اجْعَلْ ﴿نیاز است: مین و بیتأ در سایه امنیت جانی و مالی، از نظر اقتصادی نیز سوره بقره با رویکرد مدنی
هْلَهُ مِنَ 

َ
هُ إِ هذا بَلَداً آمِناً وَ ارْزُقْ أ ضْطَرُّ

َ
عُهُ قَلِیلً ثُمَّ أ مَتِّ

ُ
هِ وَ الْیوْمِ الآخِرِ قالَ وَ مَنْ کَفَرَ فَأ مَراتِ مَنْ آمَنَ مِنْهُمْ بِاللَّ ارِ  لیالثَّ عَذابِ النَّ

 (. 126 /2: )بقره ﴾وَ بِئْسَ الْمَصِیر
، اگر فرهنگ جامعه شایسته و پسندیده عبارتیه ای تنگاتنگ دارد. بفرهنگ هر قوم و ملتی با پرورش هنجارهای ناب اخلاقی رابطه

فرهنگ منحط و غیرعقلانی  ،اییابند و بالعکس، اگر در جامعهو با عقلانیت گره خورده باشد، افرادی با صفات عالی پرورش می

                                                           

1  .  Noldeke 
2  .  Frankel &Fullers 
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بیانگر سیر صعودی (. سور مدنی 187، ص1، ج1374 ح را داشت )مکارم شیرازی،یحاکم شود، باید انتظار هرگونه عمل زشت یا قب
توان فرهنگ مرده مادی و معنوی را احیا نمود و به شهری دست یافت فرهنگ عمومی به سمت والایی است. با تحمل رنج و سختی می

مورد دوم که . ها تحمل مصائب و صبوری در مواجه با آن استازجمله این راه .که از نظر فرهنگی دارای رشد، پاکی و برکت باشد
یابی به فرهنگ اقتصادی تواند باشد، مؤلفه ایمان است که مسئله مهمی در رشد فکری و دستفرهنگ اقتصادی می موجب احیاء
 .صحیح است

با توجه به سیاق آیات قبل و بعد آن  مراد از آن که است تنومبتنی بر فرهنگ خونریز بودن و خش مدنیدر سور  یفرهنگ دیارنشین
نْتُمْ وَ إِذْ ﴿: استاسرائیل دیار بنی

َ
قْرَرْتُمْ وَ أ

َ
نْفُسَكُمْ مِنْ دِیارِکُمْ ثُمَّ أ

َ
خَذْنا مِیثاقَكُمْ لا تَسْفِكُونَ دِماءَکُمْ وَ لا تُخْرِجُونَ أ

َ
 ﴾تَشْهَدُونَ أ

از فرهنگ تجاوز و کشتن دوری  تااسرائیل سفارش شده است ، به مردمان دیار بنیمدنی طور مکرر در آیات مختلف (. به84 /2: )بقره
یقاً مِنْكُمْ مِنْ دِیارِهِمْ تَظاهَرُونَ عَلَیهِمْ بِالِْْ ﴿کنند و طبع آرامی داشته باشند:  نْفُسَكُمْ وَ تُخْرِجُونَ فَرِ

َ
نْتُمْ هؤُلاءِ تَقْتُلُونَ أ

َ
ثْمِ وَ ثُمَّ أ

ساریالْعُدْوانِ وَ إِنْ یَ 
ُ
تُوکُمْ أ

ْ
 فَتُؤْمِنُونَ بِبَعْضِ الْكِتابِ وَ تَكْفُرُونَ بِبَعْضٍ فَما جَزاءُ مَنْ تُفادُوهُمْ وَ هُوَ مُحَ  أ

َ
مٌ عَلَیكُمْ إِخْراجُهُمْ أ رَّ

نْیا وَ یَ   مِنْكُمْ إِلاَّ خِزْیٌ کَ فْعَلُ ذلِ یَ  ونَ إِلیوْمَ الْقِیامَةِ یُ فِی الْحَیاةِ الدُّ ا رَدُّ هُ بِغافِلٍ عَمَّ شَدِّ الْعَذابِ وَ مَا اللَّ
َ
 (. 85 /2: )بقره ﴾تَعْمَلُونَ  أ

اشراف مکه چنین فرهنگی  .گری استگرایی و اشرافیهای دیارنشینان چنانکه در بخش مکی اشاره شد، تجملیکی دیگر از فرهنگ
اسِ وَ یَ ﴿داشتند:  ذِینَ خَرَجُوا مِنْ دِیارِهِمْ بَطَراً وَ رِئاءَ النَّ ونَ عَنْ وَ لاتَكُونُوا کَالَّ هُ بِما یَ صُدُّ هِ وَ اللَّ : )انفال ﴾عْمَلُونَ مُحِیطٌ سَبِیلِ اللَّ

8/ 47.) 
مل در شدت و ضعف فرهنگ در هر أت در قرآن توضیح داده شده است، با« بلاد»های مردم در همه مواردی که در مورد ویژگی 

دوره، گاه بر فرهنگ غیردینی افراد در شهرها به منظور اصلاح آن تأکید شده است. نمونه آن، فرهنگ غیردینی و کفرآمیز فرعون است 
ذِینَ طَغَوْا فِی الْبِلدِ ﴿که در شهرها حاکم بوده است:  ی در این آیه مشاهده همچنین، نوعی دیگر از فرهنگ غیردین (.11 /89: )فجر ﴾الَّ

ذِینَ کَفَرُوا فَل یَ ما یُ ﴿شود که فریب و نیرنگ را در ارزش و هنجارهای خود گنجانده است: می هِ إِلاَّ الَّ  کَ غْرُرْ جادِلُ فِی آیاتِ اللَّ
بُهُمْ فِی الْبِلد ا وجود عظمت تمدن و بها به فرهنگ کفرآمیز اشاره دارد و این فرهنگ ،از آیات نیز ی(. بخش4 /40: )غافر ﴾تَقَلُّ

بُوا فِی الْبِلدِ هَلْ مِنْ مَحِیص﴿اند: ها نابود شدهنیرومندی حاکمان آن شَدُّ مِنْهُمْ بَطْشاً فَنَقَّ
َ
هْلَكْنا قَبْلَهُمْ مِنْ قَرْنٍ هُمْ أ

َ
: )ق﴾وَ کَمْ أ

مجموعه آیات مدنی در  رو،ازایناند. ین شهرها این بود که افراد دچار ضعف فرهنگی بودهبر این اساس، علت نابودی ا. (36 /50
 ،این زمینه نباید از نظر دور داشت که در فرهنگ مدنی نیز در .دهی به فرهنگ صحیح، مبتنی بر عقل و دین بوده استراستای شکل

سازی است که این مهم با تشریع قوانین ین سور مبتنی بر فرهنگاما غالب ا ؛های منفی جریان داشته استها و واکنشمجموعه کنش
 صورت پذیرفته است.پیامبر اکرم)ص(و تفاصیل احکام توسط 
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 گیرینتیجه
ای از سازی در میان اقوام مختلف عرب یا غیر عرب را داشته باشد؛ زیرا قرآن کریم مجموعهتواند زمینه فرهنگقرآن همواره می

تأیید یا  بهها را در خود جمع کرده و ها و هنجارها و یا سنتهای مثبت یا منفی اقوام مختلف در مورد باورها، ارزشها و واکنشکنش
ای پابرجا رواج دارد که در آن مردم با توجه به قرآن، گفتار یا رفتار خود را ساماندهی فرهنگ در جامعهن است. ای پرداختهها رد آن

های حیات مادی و معنوی مردم است مشی شایسته برای ساماندهی فعالیتگ قرآنی، نهادینه کردن خطکنند. هدف از رواج فرهنمی
ای که مجموعه نوعی فرهنگ دینی است ،توان دریافت که فرهنگ عمومی در قرآنشود. با رجوع به قرآن میها میکه سبب تکامل آن

ها که کدام از آن هر ولیهای زندگی اقوام مختلف را معرفی کرده است؛ بکها، آداب و رسوم و سها، هنجارها، سنتاز باورها، ارزش
 کرده است.  ردمورد تأیید دین مبین اسلام بوده است، پذیرفته و بقیه را 

های قرآنی، تقسیم آیات فهم فرهنگ حاکم و مطرح در آموزه نظرگیری سیاق فرهنگی آیات، لازمه راستای تبیین این مهم و در در
های لفهؤهای دینی، عدم اطاعت از حق، اتراف و نبود امنیت از ممخالفت در برابر آباء و سنت .بخش مجزای مکی و مدنی است به دو

مخالف از  یو خشونت افراد در برخورد با دیگران و عدم تحمل آرا طلبی و تکبرناسپاسی و قدرت ،رفتاری و عملیاتی فرهنگ و نیز
اشتغال به جهاد و غنای  ،در وجه مقابل سور مدنی ،در همین راستا است.اعتقادی عمومی سور مکی  ـموارد رایج در فرهنگ فکری

مباحث اعتقادی و بینشی افراد اعم از ایمان و صبر و شکرگذاری  ،های رفتاری و نیزلفهؤاقتصادی، مقابله با مهاجمان و تقسیم اموال از م
 است. مدنی سور عمومی اعتقادی ـ فکری فرهنگ در رایج موارد ازعلمی  و اجتناب از شرک و توجه به ارتقاء

ریزی و فرهنگی اثر عظیمی در برونـ این است وجه فکری گررفتاری آیات مکی و مدنی، نتایج بیان ـ مل در شبکه فکریأا تب
گذاری بسیاری از امور عملی و رفتاری، ریشه در جنبه فکری و فرهنگی داشته است. خروجی وجه رفتاری را داراست تا جایی که پایه

یابد. داشتن روحیه جدلی همراه با تکبر و خشونت، در نمود عملی مخالفت با حق و رواداشتن ستم و برهم زدن امنیت ظهور می
 بنابراین،کند. نمود عملی ایثار و جهاد و مقابله با دشمن بروز پیدا می ایمان و صبر و شکرگذاری نعمات در از یبرخوردار ،همچنین
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یک وجه  ، توأمانتواندبه خودی خود می ،رفتاری بیان شده استـ  هریک از مواردی که در نمودارهای مذکور به ویژه در بعد عملی
  برگیرد. و یک وجه رفتاری را در شناختی

 و مآخذ منابع
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 دار صادر. لسان العرب. .(1414) .ابن منظور، محمد بن مکرم
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