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یات اعجاز قرآن تا قرن پنجم هجریهاالگوواره   *ی حاکم بر نظر
  ١مهدی گل بخشی منشادی

  ٢غلامحسین اعرابی

  چکیده
یه ها است. اگر بخواهیم الگووارهو پیرامونی علم یا همان پردازی علمی بدون شک متأثر از مسائل محیطی هر نظر

یشه یات مربوط به آن ژرفبه مسائل اعجاز قرآن و ر یمشناسی نظر ای مانند رشتههای بینتوانیم از حوزهمی ،تر بنگر

یخ و فلس یات اعجاز قرآن دست پیدا از مبانی و روشعلم مدد گرفته و با استفاده  فهتار های آن به تحلیلی جدید از نظر

یخی از مسیر تحلیل  ،کنیم. در این تحقیق های آن حاکی استفاده شده و یافته )پارادایمیای (الگوارهاز روش تحلیل تار

یهمینهز ،ونیافلاط تفسیری و فلسفه الگووارهکه دو  از آن است یعنی  ،جدی در باب اعجاز قرآن ساز طرح نخستین نظر

ام معتزلی
 

یه نظ          نظر
ّ

های شعر الگووارهبا کمک  ،تر آنتفسیری در سطح متعادل الگووارهشد. این در حالی است که          

ی به  ر تقابل گفتمانینظم القرآن جاحظ بدل شدند. در قرن چهارم و تغیی هجاهلی و پارادایم علم موسیقی به نظر

یهمواجهات درون یق تقسیم کلام به دو جنبه کلام نفسی را دینی، اشعری نظر تأثیر و هدایت ال و مدلول و تحتد از طر

پذیری از ناندیشم ،ارسطویی صادر کرد و همچنین های کلام مسیحی و فلسفهالگواره دان شیعی قرن پنجم با تأثیر

یات تفسی الگوواره ام و همفکرانش پرداختند.  صرفهر اعتزالی به احیاء نظر
 

                        نظ
ّ

یات اعجاز درون   متنی آنچه در تداوم نظر

یهتکمله ،های پنجم تا دوره معاصر دنبال شددر قرن های جدیدی که عبدالقاهر جرجانی در پردازی و ایدهای بود بر نظر

  قرن پنجم ارائه کرده بود.

  .، معتزله، اشاعرهشناسیالگووارهاعجاز قرآن، وجوه اعجاز،  :واژگان کلیدی

                                                             
یخ ارسال:  یخ پذیرش:   ۱۴۰۱/ ۰۶/ ۰۲* تار   (مقاله پژوهشی) ۱۴۰۱/ ۰۸/ ۰۴تار

یسنده مسئول) دانشگاه قم دکترای تفسیر تطبیقی،.  ١   golbakhsh.manshadi@gmail.com/ (نو

  g.arabi@qom.ac.ir دانشکده الهیات و معارف اسلامی/ ،دانشیار علوم قرآن وحدیث دانشگاه قم. ٢
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  طرح مسئله-۱

یکی از مسائل اصلی و پربسامد  ،عنوان وحی الهی بهآن  اعجوبگیچیستی اعجاز قرآن کریم و وجه 

ن و دانشمندان اتوجه متکلم های سوم تا پنجم هجری بسیار موردقرندر  ،ویژه کلام اسلامی است که به

 های گوناگونی دربارهن معتزلی، اشعری و شیعه در طول این سه قرن به بحثامتکلم گرفت.اسلامی قرار 

توان طور کلی و از لحاظ موضوع می ها و مناظراتی که بهبحث ند.اهکریم پرداختچیستی وجه اعجاز قرآن 

قرار داد. اگرچه در طول تاریخ اسلامی و نیز در  »متنیبرون« و »متنیدرون«کلی اعجاز  ها را در دو دستهآن

 به اعجاز قرآن کریم از جوانب گوناگون تاریخی، تحلیلی، علمی و... پرداخته شده و زوایای ،معاصر دوره

اگر بخواهیم به  ،با این حال ؛های اعجاز قرآن کریم مورد نقد و بررسی قرار گرفته استمختلف بحث

توانیم از حوزهتر بنگریم، میتر و دقیقشناسی نظریات مربوط به آن، ژرفمسائل اعجاز قرآن کریم و ریشه

های آن به تحلیلی جدید مبانی و روشعلم مدد گرفته و با استفاده از  ای مانند تاریخ و فلسفههای بین رشته

ها ابتدا باید از روش ،برای دستیابی به چنین تحلیلیرو، ازاین .قرآن کریم دست پیدا کنیماعجاز از نظریات 

گاهی و نظریه کاربستن آن در  با استفاده از این مبانی و به گاه،و آن بیابیمهای مؤثر در تحلیل تاریخی علم آ

 مورد است،علم شده  خاص در عرصه که موجب بروز یک نظریه را فکری ی، زمینهتاریخ نظریات اسلام

  شناسایی قرار دهیم.

طلبد. نظریات علمی در بستر تاریخی خود تاریخی خود را می زمینه ،علمی از سویی، طرح هر نظریه

جغرافیایی و ناظر به سایر نظریات رقیب، در  و در تعامل با فضای اجتماعی، فرهنگی و علمی هر منطقه

 .یابندگیرند و تطور میو گاه برای رفع عیوب و اشکالات نظریات سابق شکل می رقیبواکنش به نظریات 

پردازی در باب وجه اعجاز قرآن در قرون پنجم و بعد در بغداد را گیری نظریهطبیعی است که اوج ،بنابراین

النهر یا حتی مدینه، کوفه و بصره انتظار لامی و مفسران قرون نخست در ماوراءنباید در میان عالمان اس

کسانی چون  ، با آنکه روایات متعددی از معارضهبه همین دلیل .)۱۱۵، ص۱۳۹۲نیا، (کریمی داشت

ع ق) ۱۲(م  مسیلمه
 

 و ابن مقف
ّ

در تاریخ نقل و شکست ایشان طی قرن اول و دوم هجری  با قرآنق)  ۱۴۲(م           

، ۱، ج۱۴۱۴عبدربه، ابن ؛۲۸۰، ص۵، ج۱۴۲۴جاحظ،  ؛۵۷۷، ص۲، ج۱۹۵۵هشام، ابن( شده است

قرآن اعجاز  گیری نظریهنشانی از شکل گاه شاهدهیچولی  ؛)۲۵، ص۱، ج۱۴۱۱ابن اعثم کوفی،  ؛۳۹۱ص

  نیستیم. طی این دو قرن آنو تبیین وجه اعجاز 

علم است  فلسفه شدههای شناختهاندیشه، یکی از روششناسی یا شناخت الگوهای حاکم بر پارادایم

گرفته صورتهای گیرد. طبق پژوهشبررسی قرار می و نظریات علمی مورد بحث ریشه ،که با استفاده از آن

بدون شک متأثر از  ،علمیپردازی هر پژوهش و نظریه ،علم تاریخ و فلسفه شده در عرصهو نظریات مطرح

ها و الگوهایی ارچوبهها، چواقع پارادایم درها است. رامونی علم یا همان پارادایممسائل محیطی و پی

پژوهشگر،  شناختی و بسترهای گفتمانی، با ایجاد الگوهایی در اندیشهثیر عوامل جامعهتأ هستند که تحت

دادن به روند تحقیقات و پاسخگویی به سؤالات را متمایل به مبانی معرفتی خاص خود قرار داده و با جهت

  . )۲۰، ص۱۳۹۸(انصاری،  کنندهایی را به او القاء میداوریقضاوت محقق، پیش



 
 

   ۳۱  مهدی گل بخشی منشادی/  یاعجاز قرآن تا قرن پنجم هجر  اتیحاکم بر نظر  یهاالگوواره

نظریات موجود  دانشمندان مسلمان در زمینه های حاکم بر اندیشهیافتن پارادایم ،هدف از این پژوهش

است. در این تحقیق از روش تحلیل تاریخی از مسیر  هجری پنجمتا  ومددر میانه قرون  در باب اعجاز قرآن

  است.تحلیل پارادایمی استفاده شده 

  سؤالات اصلی تحقیق این است که:

  پردازی درباره وجه اعجاز قرآن وا داشت؟چه امری اندیشمندان اسلامی را به نظریه- ١ 

  حاکم بر تفکر اندیشمندان اسلامی در مسیر ارائه چنین نظریاتی چه بود؟ ایده - ٢

  چه اموری موجبات پذیرش این نظریات را فراهم آورد؟ - ٣ 

  ها خواهیم پرداخت.که در ادامه بحث به پاسخ این سؤال

یخ علم و اندیشه -۲   تار

دار علم یکی از مسائل خاص و دامنه مثابه ، بهاعجاز قرآن کریم برای ارائه تبیینی دقیق و علمی در حوزه

و علمی از تاریخ علم و دادن ابزارهایی دقیق  دست به ،های دوم تا پنجم هجریقرن کلام اسلامی در فاصله

ی تاریخی هابحثپیش از آغاز  به همین علت، .تواند کمک شایانی به پژوهش حاضر کنداندیشه می

سعی خواهیم کرد تا  ،تاریخ علم و اندیشه های کلی و منطقی در حوزهبحثرور اعجاز قرآن، با م مربوط به

دست ه های علمی بشناخت افکار و قواعد و قوانین تحول در انگاره مبنایی علمی و روشمند را در حوزه

تواند تحلیل تاریخی متفاوتی از برخی عقاید و نظریات علوم شناختی که میجامعه هایروش آوریم؛

  را به ارمغان آورد.اسلامی 

شناسایی  ،ها و نیزستدهای علمی بین این پارادایماسلامی و دادو های جامعهدقت در پارادایم 

ساز بروز کند که زمینهبیشترین کمک را به شناخت دقیق تفکراتی می ،های غالب و تحولات علمیپارادایم

  نظریات مختلف علمی شده است.

  شناسیپارادایم و پارادایم -٣

شده است و از دو  گرفتهمعنای مثال و الگو  به ٢یونانی پارادیگما ای است که از کلمهواژه ١پارادایم

است. این اصطلاح نخستین بار توسط فیزیکدان آمریکایی، یافته قسمت پارا و دیکنیمی تشکیل 

کار  وارد حیطه ،پسساستفاده قرار گرفت و  مورد »های علمیساختار انقلاب«در کتاب  ٣تامس.اس.کوهن

  شناختی بدل شد. یستماتیک جهت مطالعات جامعهو ابزار س سبکو به یک  شدشناسان و تحقیقات جامعه

شناختی، جامعهتأثیر تعریف کرد که تحت ها و الگوهاییتوان چارچوبایم را در اصطلاح میپاراد

و  ردگذامیالگوهای شناختی و بسترهای گفتمانی، بر اندیشه و قواعد تفکر دانشمندان و عالمان تأثیر 

گاه، داوری هب دهد که خود امر خاص، در مسیر الگویی قرار میمورد یک  ها را درصورت یک امر ناخودآ

                                                             
1. Paradigm  

2. Παράδειγμα 

3. Thomas S. Kuhn 
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شدن در یک برهه از پس از تولیدد و الگوهای اندیشه، . این قواع)٣٧، ص١٣٦٩(کوهن،  تعیین کرده است

د و تا نکمیدانشمندان بعدی را متأثر  هایی، اندیشهفرضعنوان پیش تحت ،های بعدیزمان، در دوره

تا در اثر عوامل جامعه اهند داداند، همچنان به حیات خود ادامه خومواجه نشده که با پارادایم رقیبی زمانی

نواقص یک پارادایم و  ،که دانشمندان جدیدپارادایم دیگری بدهند. هنگامیجای خود را به  شناختی متعدد،

د و پارادایم ننکمیعلم عادی را مشاهده کردند، با ایجاد یک انقلاب علمی، سعی در رفع نواقص پارادایم 

  .دهندشکل میجدیدی را 

، بلکه همواره تحتاندمدهعلوم در خلأ به وجود نیا ،توان گفتمیبنابر تعریفی که از پارادایم گذشت، 

این  در واقع، دهند.تأثیر خود قرار میرا تحتدانشمندان  هایی هستند که اندیشهتأثیر جامعه و پارادایم

دهد که فرد پژوهشگر، در سمتی سوق می د و بهبخشمیعالم را نظم  اندیشهشرایط اجتماعی است که 

شدن اندیشه و  یافتن و پذیرفته و یا حداقل برای مقبولیت است گام برداشته ،راستای خواسته و نیاز آن شرایط

به طرح مطالبی بپردازد که مطلوب جامعه بوده و تقاضایی برای  ،اش نزد سایر دانشمندان آن رشتهآراء علمی

م و گامی خود را با پارادایای مطالب خود را ارائه نماید که همگونه باید به ،همچنین باشد.آن وجود داشته 

  ).١٢٨، ص١٣٩١حاکم بر بافت موقعیتی به اثبات برساند (رضوی،  اندیشه

هایی هستند بیانگر گزارهمجموعهشده در باب وجه اعجاز قرآن کریم، در پژوهش حاضر، نظریات ارائه

 به تبیین علمی و ملموس رابطه تا اندهایی خاص، کوشش کردهتأثیر پارادایمهای دانشمندانی که تحتتلاش

رو، تحلیل پارادایمی نظریات در باب وجه اعجاز بپردازند. ازاینآن خصلت معجزبودن  بین متن قرآنی و

قرآن کریم، بیانگر سیستم تولید معرفت در روزگار ارائه آن نظریات و شرایطی است که این نظریات در آن 

  اند. شکل گرفته

بررسی شده در تبیین وجه اعجاز، به نظریات ارائهپژوهش، لازم است با در نظرگرفتن  لهأبا توجه به مس

ین هر نظریه پرداخته و به شناخت پارادایم با  ،آنگاه .های حاکم برآن همت گماشتبافت موقعیتی تکو

گیری و تبیین ها بر شکلهای حاکم بر بافت موقعیتی آن، از تأثیر پارادایمموردبحث و پارادایم تحلیل نظریه

گاهی یافت   .نظریه آ

پذیری قرآن کریم همانندنابرخی از نظریات نظیر صرفه و کلام نفسی که درباره اعجاز و  ،برای مثال

ی هستند که وجه ناهمانندی متن قرآنی را در امری ورای متن ملفوظ لحاظ کرده و هایدیدگاهاند، مطرح شده

، ٢، ج١٤٢٨نیستند (معرفت، ی شاخص مطرح هاعنوان نظریه به ،هرچند امروزه چندان در محافل علمی

بزرگ و دانشمندان جامعه علمای هایی نظریه غالب بوده و از سوی در دوران ولی ؛)١٠٠- ٧٥صص

   اند.اسلامی مطرح شده

  

  



 
 

   ۳۳  مهدی گل بخشی منشادی/  یاعجاز قرآن تا قرن پنجم هجر  اتیحاکم بر نظر  یهاالگوواره

  و تفسیری ١گیری دو پارادایم اثباتیشکل -٤

یک  مثابه بهتوان معرفت علمی گفته شد که هر معرفت علمی را می در بخش تعریف پارادایم درباره

توان سیستم تولید معرفت علمی در دنیای اسلام را به قبل و با مبنا قراردادن منابع، می گرفت.سیستم در نظر 

منابع اصلی این سیستم عبارت از عقل  ،قبل از اسلام بعد از تثبیت گفتمان قرآنی تقسیم نمود. در دوره

موجود در بافت موقعیتی اسلام، داستان  های مقدس ادیانجاهلی، اشعار شعراء، سجع کاهنان، کتاب

بعد از تثبیت گفتمان اسلام، متن قرآنی، یگانه منبع معتبر علمی  گذشتگان و دیگر اقوام هستند و در دوره

علمی قرآن را مطرح نموده و این متن را انحصاری زیرا گفتمان غالب در این دوره، پارادایم مرجعیت  است؛

ی  ﴿هایی نظیر کند و گزارهمیمرجع یگانه و معیار معرفی 
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تاب      َ  بین  ِ    ٍ ک  یت می نماید که ) ۵۹ /٦ (انعام: ﴾ُ    ٍ م   را که هرچه«این پارادایم را تقو

به همین ) و ۲۱، ص۱۴ج، ١٤١٢(طبری، » توان در قرآن یافتمی ،مایکون وجود دارد از علم ماکان و

) حتی روایات پیامبر(ص ،گیری از دیگر منابع علمیهای نخست در بافت اسلامی، بهرهدر دهه جهت،

  .٢شدو مخالف با گفتمان غالب تلقی می امری ناپسند

منابع علم  منزله به ،های دیگری قرار داشتند که بر اعتبار دیگر منابعدر برابر این گفتمان غالب، گفتمان

کید می کردند. از آن جمله، گفتمانی بود که برای دیگر منابع، از جمله روایات پیامبر (ص) و معرفت تأ

از آنجا که این گفتمان، پارادایم گفتمان غالب، یعنی مرجعیت بلامنازع متن قرآنی شد. البته اعتبار قائل می

 ـ یعنی پارادایم مرجعیت علمی قرآن کریمـ  غالبپارادایم  خویش، در سایه را پذیرفته بود، برای تثبیت ایده

هایی از متن گزاره اعتبار خود را در ذیل و طول مرجعیت قرآن یاد کرده و به همین دلیل،نمود و حرکت می

  ).١٦٧، ص١تا، جشافعی، بینک: کرد (بر مرجعیت خویش اقامه می یشاهد ،قرآنی

دوم  نیمهرو شده بود. از ههایی روبدر قرن دوم، پارادایم مرجعیت علمی انحصاری قرآن کریم با چالش

هایی ایجاد کرده بود که گفتمان رقیب، چالشپیشروی  به این علت که ؛این قرن، دوران بحران آغاز شد

گفتمان رقیب، مرجعیت علمی متن قرآنی را در برای مثال،  نبود.گفتمان غالب قادر به پاسخگویی آن 

                                                             
های معتبر در عرصه تنها منبع همه شناخت«شود: شناسی اینگونه تعریف می. لازم به ذکر است که پارادیم اثباتی در جامعه١

، ١٣٧٩(ریترز، » آیندمیهای برگرفته از تجربه حسی است که از طریق شواهد تجربی به دست داده ،علوم طبیعی و اجتماعی

سبب استفاده از این دو  ،های حوزه علوم اسلامیشناختی با پارادایم). شباهت نزدیک میان مبانی این دو پارادیم جامعه٢٦٠ص

  اصطلاح در این مبحث شد.

های علمی قبل از غلبه خود پیش از این تحت تأثیر پارادایم ،نمودندای را ترویج میبرخی از مسلمانانی که چنین ایده ،البته. ٢

های پارادایمبه همین دلیل، نمودند. کید میأگفتمان قرآنی بودند و بر لزوم استفاده از دیگر منابع برای خوانش متن قرآنی ت

ها متن ادبی را از اسلام، عربدر دوره قبل  ،عنوان مثال به .کردندمربوط به خوانش متون را در باب متن قرآنی اعمال می

به هنگام  ،بردند. بنابراین، در دوره بعد از اسلام نیزدانستند و برای فهم معنای دقیق واژگان از شعر بهره میمنحصر در شعر می

ابن قدامة،  ؛۲۹۳، ص١، ج١٤١٠شد (نک: زرکشی، خوانش متن قرآنی، از اشعار عرب برای فهم مفردات قرآنی بهره جسته می

  ).۱۳۷ص ،۵، ج١٤٠١و بخاری،  ۱۵۵ص ،۶، ج١٤٠٣همچنین نک: شافعی،  ؛۴۴، ص۱۲جتا، بی
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پوئید میعلوم پزشکی و کشاورزی  ای معرفتی را در عرصهرخنهسؤال قرار داده و  علوم طبیعی مورد عرصه

آورد و روایات پیامبر(ص) نیز ناکافی میمعرفت چندانی راجع به آن فراهم نمی ،ها متن قرآنیکه از نظر آن

کشاورزی اطلاعات چندانی به  شد که در عرصه، روایاتی به پیامبر(ص) نسبت داده میبه علاوهنمود. 

گفتمان رقیب  رو،ازاین .)٩٥، ص٧تا، جمسلم، بی ؛١٦٤- ١٦٢، صص١تا، جحنبل، بیابنداد (دست نمی

اندک توانست گفتمان امور علمی ترویج و تأکید کرد و اندک آوری به دیگر منابع را در عرصهضرورت روی

، ١٣٧١نماید (قفطی، برخی متون طبی وادار  رو کرده و حکام عباسی را به ترجمههغالب را با چالش روب

ها، یگر منابع و اعتبار علمی آنگیری از دجریان ضرورت بهره دنبال دوران بحران و با اشاعه ). به٤٤٢ص

  گفتمان غالب مقهور شده و انقلاب علمی نهضت ترجمه شکل گرفت.

کند با میهای رقیب مقاومت کرده و تلاش شده در برابر گفتمانچنانکه گفته شد، گفتمان تثبیت

وقتی در عصر عباسی  رو،یناازگنجاندن پارادایم گفتمان رقیب در درون خود، به حیات خویش ادامه دهد و 

پارادایمی خویش را توسعه داده و اعتبار  محدودهنهضت ترجمه روی داد، گفتمان مرجعیت انحصاری، 

بر کند و بدین نحو، با تکیه میالهی معرفی  یپذیرد و این منابع را مواهبعلمی دیگر متون علمی را می

 نمایدبلامنازع تثبیت می یمنبع همچونود را های متن قرآنی، همچنان خبودن گزارهالهی گفتمان سیطره

  .)١٦٧، ص١تا، ج، ر.ک: شافعی، بیبرای نمونه(

شد که اعتبار دیگر منابع در اسلامی منجر به القاء گفتمانی در بافت موقعیتی  ،تقابل گفتمانی یادشده

های جدیدی در این تغییر گفتمانی، پارادایم و در نتیجه شناختشناخت عالم هستی را به رسمیت می

اعتبار  حیطهها، ناشی از میزان اعتبار و گفتمانی بافت موقعیتی اسلامی تعریف شد که اختلاف آن عرصه

فاضل،  ؛۵۹، ص۱۳۸۹مونتگمری،  ؛۸۶، ص۱۰، ج۱۳۸۲(راوندی،  دیگر منابع در برابر متن قرآنی بود

 بندی کرددسته »تفسیری« و »اثباتی«توان در ذیل دو پارادایم میآن را  عمدهکه دو پارادایم  )۱۴، ص۱۳۶۲

  که در ادامه، توضیح این دو اصطلاح خواهد آمد.

زمان با و هم اشتگذیه م                                                                  ّ گفتمان اعتبار مرجعیت علمی دیگر منابع، بر اعتبار مراجعی نظیر عقل صح  

د. از سوی رکمیقضایای اعتقادی تأکید مواد بودن یونانی و آبای کلیسا، بر لزوم یقینی متون فلسفه ترجمه

 ١دادشدت یافته و اصول بنیادین اسلام را موردخدشه قرار میاسلام  تبلیغات مسیحیان و یهودیان علیه ،دیگر

. این سه مؤلفه، پارادایمی را در بافت موقعیتی علوم اسلامی ایجاد کرد که بر لزوم )٣٠، ص١٣٧٤(اولیری، 

کید میبازاندیشی و تحلیل  دیگر سخن، این پارادایم به طرح سؤال از  به کرد.فلسفی مبانی اسلامی تأ

گیری و راهکار حل جهتهای مختلف بر مواد یقینی پرداخته و های اسلامی در عرصهچگونگی ابتناء ایده

ها، تبدیل به زارهبودن این گ آورها ایجاد کرد. لزوم علممسائل را ارائه داده و زمینه را برای تحلیل فلسفی آن

های رایج در بافت اسلامی آیا دیدگاهاینکه سؤالاتی نظیر  نمود؛ربسامد                              ُ یک پارادایم گشت و سؤالاتی را پ  

                                                             
، روازاینا هم مقبولیت یافته بود و سبحث در باب مواد قضایا بخش مهمی از منطق ارسطویی بود که توسط فلاسفه آباء کلی. ١

داشت. بنابراین، اینان در مشاجرات کلامی خویش با آور بودن مواد قضایا در نزد ایشان نیز ضرورت پارادایم لزوم یقین

 فشردند. له پای میأمسلمانان، بر این مس



 
 

   ۳۵  مهدی گل بخشی منشادی/  یاعجاز قرآن تا قرن پنجم هجر  اتیحاکم بر نظر  یهاالگوواره

آور هستند؟ آیا در مسائل مربوط یقین یهای رایج در متون اسلامگزارهمبتنی بر مواد یقینی است یا خیر؟ آیا 

  گشا هستند؟ کنند یا دیگر منابع نیز راهعلم می د که افادهانهای متون اسلامیبه شناخت، تنها گزاره

در گفتمان  »تبار مرجعیت علمی دیگر منابعاع«پارادایم جدید یادشده که حاصل گنجاندن گفتمان 

ای، مختلف را ایجاد کرد؛ نظریه مرجعیت انحصاری متن قرآنی بود، در گیرودار تثبیت خویش، دو نظریه

دیگر، منابع را در طول متن قرآنی معتبر  انگاشت و نظریهمیدیگر منابع را در عرض منبع قرآنی معتبر 

کرد. تفاوت این دو افتادن از سوی متن قرآنی منوط میها را به مقبولهای علمی آندانسته و اعتبار گزاره

  شود. تفسیری شد که در ذیل بیان می و دو پارادایم اثباتینظریه در عمل موجب تمایز مبنایی 

های قرآنی و بودن گزارهآورآور و یقیندر بافت اسلامی، علم »پارادایم اثباتی«شناختی مبنای معرفت

 ١نحوی که شناخت عالم هستی، بر مبنا و محور این متون بوده روایات پیامبر(ص) و اجماع سلف است به

دلیلی از نقل و یا عقل  ها، معنای ظاهری بوده و تنها در صورت اقامهو اصل و اساس در فهم معنای این متن

متون برای این ای از نبودن گزاره         ِ به هنگام   ،شود. همچنینهای متون یادشده عدول میاست که از ظاهر گزاره

غالب در این متون، برای استنباط دیدگاه  ایدهاز گیری و باید با بهره ٢شناخت، این فقدان، فقدان ظاهری بوده

  شوند.منبعی در عرض متون اسلامی تلقی نمی منزله معتبر تلاش نمود و دیگر منابع شناختی نظیر عقل، به

های قرآنی بودن گزاره آورآور و یقیندر بافت اسلامی، علم ٣»پارادایم تفسیری« مبنای معرفت شناختی

های موردنیاز برای شناخت عالم بیان تمامی و جملگی گزارهبه این متون  ،البته .استو روایات پیامبر(ص) 

 است. ها در مسیر این شناخت وجود نداشتههای آنامکان دسترسی به همگی گزاره یاهستی نپرداخته 

عنای م ،تونمدیگر منابع نظیر عقل در کنار این متون معتبر و لازم بوده و اصل در فهم معنای این  ،بنابراین

یک منبع شناختی در عرض متون اسلامی  مثابه عقل به زیرا ؛متناسب با دیگر منابع شناخت نظیر عقل بوده

و تفسیری، رویکرد هریک از این دو پارادایم را اثباتی شناسی در پارادایم شد. مبانی معرفتمحسوب می

ها، مبانی، منابع و و فلسفی هریک از گروه نوع نگاه پارادایمی بسته بهبه همین دلیل،  .کردراهبری می

  شد.رویکرد دانشمندان برای حل مسائل علمی متفاوت می

  

                                                             
روش پیشینیان را دنبال کنید و از  و شما باید راه«از ابوحنیفه نقل شده که در استفتاء در باب مسائل عقلی کلامی گفته است: . ١

» زندیق شده است ،دین را از راه علم کلام بخواهد یاد بگیرد کس که هر: «فتگیا ابویوسف می» هر بدعتی برحذر باشید

 ).۹۱-۸۵، صص١٤١٧(مقری، 

ولی توحید را  ،غیرممکن است که پیامبر به امتش احکام طهارت را آموخته باشد« که کندچنانکه شافعی از مالک نقل می. ٢

  ). ۹۲، ص١٤١٧(نک: مقری، » نیاموخته باشد

قـرارگرفتن در واقعیت از قبل  یجـا بـه ،و تأویـل یاز قـدرت معناسـاز یسان با برخوردار. در رویکرد تفسیرگرایی، ان٣

 محیط و اصالت دلائل انسانی به یجابیـرون، اصالت انسان به یجـا پردازد. اصالت درون بهشده، به خلق واقعیت میتعیین

یکرد به حساب می یهـاعمل محیطی، از شاخص یجا  در پارادایم تفسیری بر ،). در واقع٩، ص١٣٨٩آید (خیری، ایـن رو

بلکه از دیگر منابع  ؛بیندشده مانند قرآن و روایات نمیخلاف پارادایم اثباتی، شخص خود را محدود به منابع از قبل تعیین

   آورد.گیرد و آن را در عرض سایر منابع به حساب میهمچون عقل بهره می
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  اسلامی تحول پارادایمی در جامعه - ١-٤

 ،با بیانی که گذشت روشن گردید که اختلاف در مبانی در پارادایم اثباتی و تفسیری در جهان اسلامی

گرایی را پدید آورد. این دو عقلو گرایی ظاهریعنی رویکرد  ،اساس اختلاف دو رویکرد کلی در اسلام

 و سمت مسیر حرکت اندیشمندان اسلامی را به ،تفکر نحوهعنوان دو سیستم اندیشه و دو نوع  بهپارادایم 

آمد. با گذشت زمان و تحولات میحساب  هدادند که از اهداف ارکان اساسی پارادایم بسویی سوق می

                     ِ نیازهای جدیدی را پیش   ،های معرفتی خودحیطه کدام از دو پارادایم با توسعه هر ،دنیای اسلامجدید در 

اسلامی و دانشمندان اسلامی گشودند. نیازهای جدیدی که پارادایم تفسیری در دنیای اسلام به  روی جامعه

. آنچه در ادامه وجود آورد هترین تحول علمی قرون متقدم را بترین و اساسیایجاد مهم زمینه ،وجود آورد

  . تبیین و بسط تغییرات و تحولات پارادایمی جهان اسلام تا رسیدن به دوره نهضت ترجمه است ،خواهد آمد

  فتوحات های علم اسلامی پیش از دورهارادایمپ - ٢-٤

به وجود  های علمیعلم و پارادایم گیری در عرصهتحولات چشم ،عربستان جزیرهبا ورود اسلام به شبه

بدون شک آیات وحیانی قرآن کریم بود که با  ،کردچیزی که نقش اساسی را در این زمینه ایفا  آمد و آن

پارادایم علمی را فراهم نمود. این پارادایم علمی، قرآن کریم و یک ایجاد  زمینه ،ایجاد گفتمانی قدرتمند

قرآن را برای مسلمانان محل رجوع مسائل  ،سکرد و بر این اسامیآیات آن را مرجع علم و دانایی معرفی 

پس از  مدینهمعنوی  گیری فضای دینیتوان در شکلقرار داده بود. تبلور اجتماعی این پارادایم را می ١علمی

عصر نزول شاهد بود. چه اینکه یکی از نخستین اقدامات پیامبر اکرم(ص) در مدینه پس از استقرار 

). قرآن کریم از ٣٧، ص١٣٧٩بود (رکنی، آموزش قرآن کریم و تعلیم آن به نومسلمانان  ،حکومت اسلامی

مرجعیت انحصاری علم در قرآن  تبع آن، پارادایم علمی و به گفتمان قدرتمند خود را ایجاد کرداین طریق، 

وط به کاهنان شکل گرفت. این در حالی بود که پیش از نزول قرآن، مرجعیت علمی در عربستان با متون مرب

  شاعران پیش از اسلام بود. اشعارو 

  مرجعیت کاهنان پیش از اسلام - ١- ٢-٤

شوند و از آنجایی که رسالت، مذهب و دین نمودار می چهرهطور کلی هنر، عرفان و اخلاق در سه  به

ها را دارای نقاط اشتراک توان آنی در مخاطب خود هستند، میارهنر و وحی هر دو در پی ایجاد تأثیرگذ

مهمی دانست. چیزی که بیش از همه روح و روان اعراب جاهلی را به خود مشغول داشته و آنان را تحت 

نه). کاهنان و متون ٢٨٦، ص١٣٧٦الشاطی، کاهنان بود (بنتداد، سجع تأثیر قرار می ه 
 
 َ  ک
َ
پیش از اسلام را   

د مهم و تأثیرگذار بر اعراب پیش از اسلام دانست. گیری برخی از عقایباید دارای نقشی جدی در شکل

نه در دورهها و پارادایمگفتمان ه 
 
ع این ک َ           هایی که متون مسج 
َ
پیش از نزول قرآن کریم ایجاد می کرد، زمینه                 ّ       

نه، احبارساز ایجاد عقاید و باورهای مهمی در بین اعراب می ه 
 
َ          شد. اعراب برای ک
َ
و راهبان مسیحی  یهودی                 

کردند ها مراجعه میحوادث آینده به این گروهپیشگویی ها برای ای قائل بودند. آنویژهایگاه اعتبار و ج

                                                             
   .)١٦/٨٩نحل:  ؛٥٩ /٦. مراد از علم، تمامی علوم مورد نیاز برای هدایت بشری است (نک: انعام: ١
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های برخی برآنند که سروده ،)، از این روی١٧١، ص١٣٧٩کورانی،  ؛٣٤٠، ص١٢، ج١٤١٣جواد علی، (

عرفانی و وحیانی را برای اعراب  جاهلیت، چنان بوده که جای خالی تجربه دورهکاهنان پیش از اسلام در 

پیامبر اکرم(ص) را  ،اطلاع مکه برای نخستین باراعراب بی برخی بنابراین،کرده است. عصر جاهلی پر می

کردند و این در حالی بود که کسانی که اشعار کاهنان را شنیده بودند، بر تفاوت شاعر یا کاهن قلمداد می

 ؛٤٢، ص٢٩و ج ٧٨، ص١٩، ج١٤١٢بری، نک: طداشتند (اف میان اشعار آنان با آیات قرآن اعتر

  ).١١٠، ص١٣٧٩مؤدب،  ؛٢٤٥، ص٦، ج١٤٢٥سیدقطب، 

  مرجعیت علمی قرآن در قرن نخست - ٢- ٢-٤

 کرد.تحول اساسی  و نزول قرآن کریم فضای علمی و گفتمان های غالب را در بین اعراب دچار تغییر

شکستن بازار کاهنان و احبار و این بود که قرآن توانست ضمن درهم ،ترین این تغییر و تحولاتمهم

یان مختلف، آیات وحیانی را مرجع   طور ضمنی علوم مورد نیاز معرفی کند. در قرآن کریم بهتمامی پیشگو

 َ و  ﴿کند که آن کریم چنین استدلال میله اشاره شده است. قرأبه این مس ،صریحطور  آیات به و در برخی
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کند که قرآن کریم حاوی و صراحت این موضوع مهم را به مسلمانان گوشزد می آیات قرآن کریم به

ی  ﴿ چیز است؛همه دربردارنده
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  نهضت ترجمه و انقلاب علمی بزرگ در دنیای اسلام - ٣-٤

دادن به بازار کهنه و پیشگویان در سرزمین مهمی که مرجعیت علمی قرآن کریم در پایانپس از تحول 

ترین تحول پارادایمی علم در جهان اسلام، در قرن سوم هجری به وقوع عربی به وجود آورد، دومین و مهم

های پارادایمهای علمی تغییر داد و مسلمین را راجع به علم و ماهیت فعالیت تحولی که اندیشه ،پیوست

 ،نخست علوم عقلانی و غیرعقلانی پیش روی مسلمین گشود. این تحول در درجه جدیدی را در عرصه

نهضت دوران (فرهنگ و تمدن یونانی) به جهان اسلام بود که در  ١حاصل ورود علوم یونانی و فرهنگ هلنی

بروز  مستقیم و غیرمستقیم زمینهطورهایی که بهفرهنگ و اندیشه ؛عظیم ترجمه در قرن سوم به وقوع پیوست

فارغ از این  .ایجاد کردالله هایی را راجع به برخی از مسائل کلان اسلامی مانند ماهیت کلامبحث و جدل

 لهأمستأثیر ن و دانشمندان مسلمان تحتانامسلم اسلام راه یافت، اندیشهجهان ها و مجادلاتی که به بحث

که موضوع علم  بودتفکر و اندیشیدن فلسفی در امور کلی و مابعدالطبیعه  نحوه ،دیگری نیز واقع شد و آن

. در کنار آثار فلسفی یونانی، جریان فکری و عقیدتی )٦٥، ص١٣٩٨(انصاری،  آمدفلسفه به حساب می

تأثیر  ،پارادایمی جدید غافل ماند و آن اندیشهبسیار مهم دیگری نیز وجود داشت که نباید از تأثیر آن در 

جریان کلام  معتزلی بود. با مطالعهمتکلمان جریان کلام مسیحی در عالم اسلامی و در بین نخستین 

                                                             
1. Hellenism  



  ۱۴۰۳بهار و تابستان ، ۳۰، شماره ۱۴دو فصلنامه کتاب قیم، دوره     ۳۸

  

 
 

های صرف آموزه دهندهتنها انتقال ،جریان کلام مسیحی توان دریافت کهمیآبای کلیسا  فلسفهمسیحی و 

فلسفی یونانی بود. کلام  اندیشهوذ از همراه داشت که مأخ بلکه مسائلی را با خود به ؛کلیسا و مسیحیت نبود

نوافلاطونی و فرهنگ  فلسفههای ها و اندیشهتأثیر آموزهتحت ،هایی مهم از تاریخ مسیحیتمسیحی در دوره

ریزی شده فلسفی طرح اندیشهتأثیر  شدت تحت به ،طوری که برخی از مسائل اصلی آن هلنی قرار داشته به

گرا در اسلام، در بطن این دو عنوان نخستین جریان کلامی عقل به ،جریان کلامی معتزله ،روازاینبود. 

برای دیدن شرح حال معتزله و شرح این ( گذاری کردجریان مهم تاریخی، عمده مسائل کلامی خود را پایه

  ).٧٤، ص٥، ج٢٠٠٢زرکلی،  ؛٢١١تا، صمطلب، نک: ابن ندیم، بی

یان مسیحی یونانی - ۴-۴   جر

گرفت، در اعجاز قرآن کریم در میان محافل معتزلی صورت می هایی که دربارهبحث ،طور عمده به

توان نوعی می ای بود که به عالم اسلامی وارد شده بود و بههای بیگانهفضای کلامی و در تناظر با اندیشه

ای مطرح شد که با اندیشه ها نیز درست همانند دیگر مسائل کلامی، در مقابله و مواجههاین بحث ،گفت

مطرح کنیم که در این فضای  پیش از این در عالم اسلامی وجود داشت. حال می توانیم این سؤال را

کلام الهی و کتاب آسمانی صورت گرفته بود که  لهأهایی در تناظر با مسیا اندیشهکلامی، چه اندیشه 

گرفته میان کلام کرد؟ اهم مسائل کلامی شکلواکنش علمی و تقابل کلامی علمای اسلامی را اقتضاء می

نظر مسیحیان درباره خدا و توحید، تجسیم   توان در موضوعات ذیل دانست:اسلامی و کلام مسیحی را می

 ,ThomasDavid, 2001خدا در عقیده پسر بودن مسیح، الوهیت عیسی و مسائلی از این قبیل (

pp.230-231.(  

 اندیشه
 
       یقینا
ً
باید در میان مسیحیان و  ،نوعی به کلام الهی و یا کتاب مقدس مربوط شودکه به را هایی     

تعابیر و تفاسیر دینی  ،یونانی پیش از این فلسفههای دایماپارگرفتن از یهودیانی جستجو کرد که خود با الهام

گیری شکل ،نو الهیاتی از این فلسفه را ارائه کرده بودند. با ورود علوم جدیدی به عالم اسلامی و همچنی

های علمی و عقیدتی الهیات مسیحی و یهودی از دو طریق توانست عصر طلایی علم در اسلام، پارادایم

هایی که از فرهنگ هلنی به دنیای اسلام کتاب ترجمهاسلامی نزدیک سازد؛ یکی از طریق  خود را به اندیشه

از طریق حضور مسیحیان و یهودیانی که خود با ارائه و طرح برخی مسائل در  ،وارد شده بود و دیگری

 ,Martin( دار در کلام اسلامی فراهم کردندهایی مفصل و دامنهزمینه را برای بحث ،اسلامی جامعه

Richard,1982, p. 176 .(  

 و حدوث و قدم کلام الهی مسیحیان بودند که مسائلی مانند کلام الله ،صخاطور  کتاب بهاز میان اهل

اسلامی، هرچند گروهی در اقلیت بودند، سرزمین علمای مسیحی در  انداختند.را در میان مسلمین به راه 

ها اما طبیعی است که در مواجهه با مسلمین بخواهند از عقاید خود دفاع کرده و حتی در برخی مناظره

هایی از ساز تقابلخود زمینه ،اسلامی ید در جامعهکردن این عقابرخی عقاید خود را تبلیغ کنند. مطرح

کردند، قدیمیکی از مسائل مهمی که مسیحیان در عالم اسلامی مطرح می ،سوی مسلمین شد. برای مثال
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سنت اهل ،در واقع ٢میان مسیحیان داشت. در ١»لوگوسبودن قدیم« عقیدهبودن کلام الهی بود که ریشه در 

ای ازلی معتقد بودن قرآن بودند، همانند مسیحیان که برای مسیح مانند خداوند جنبهکه جانبداران ازلی

ازلی خداگونه را برای قرآن کریم قائل شدند. در مقابل مسیحیان، معتزله ضمن مخالفت با  بودند، این جنبه

بدالجبار، (قاضی ع بر آن بودند که قرآن کریم مخلوق بوده و صفت ازلی الهی را دارا نیست ،این رأی

  . )۳۵۷، ص۱۴۲۲

بودن تورات نزد یهودیان و لوگوس اندیشه قدمت کلام الهی از اعتقاد به قدیم که استونسینگ معتقد 

گیری در های معتزله راجع به حدوث قرآن را یک جبههپردازینزد مسیحیان نشأت گرفته است. وی نظریه

  ).Ibid, 1967, p. 239داند (مسیحی می مقابل این اندیشه

های یکی از اسقف ٣توان به تیموتی اولاسلامی می ای از حضور مسیحیان در جامعهعنوان نمونه به

ارسطویی را در یکی  وی ضمن آموزش عالی آبای کلیسا، فلسفه کرد.مسیحی اشاره  دیدهکارآزموده و تعلیم

، ).Thomas David, 2001, p. 515( های مسیحی شهر شوش دریافته بوداز صومعه
 
 مثلا
ً
وی در     

 یتمـام: «گفت یق) به و۱۶۹- ۱۵۸باللـه (حکومـت:  یالمهـد ی،خود بـا خلیفـه عباسـ یگفتگو

ها رسولان، به واسطه معجزات و نشانه یهاکلمـات خداونـد در تـورات، کتـب انبیـاء، انجیـل و نوشته

 ,Griffith, 1999» (مؤید کلمات کتاب مقدس شما نیست یااما هیچ معجـزه و یـا نشانه ؛اندتأیید شده

v.1, p.392.(  

دورانی که نهضت عظیم ترجمه روی داد، معتزلیان وابسته به همان در فضای حکومت عباسیان و در 

 در مرکز اینگونه اتفاقات مهم بودند و مناظرات جدیدی توسط تیموتی اول با  ،دربار خلفای عباسی
 
                                                                      کاملا
ً
    

 خلفا شکل گرفت
 
 . ظاهرا
ً
گاه و زبردست به فلسفه ،طرف مناظره تیموتی         ن اارسطویی و از متکلم شخصی آ

 ،بینی هم هستپیش طور که قابل همان ).F.Glei.Reinhold, 2009, v.1, p.519اسلامی بوده است (

 .بود وندپسرداربودن خدا ها دربارهعقاید کفرآمیز آن ،ین با مسیحیانملمسترین و بزرگترین مشکل اصلی

خلفای عباسی در مناظراتشان با تیموتی، بار دیگر این ایراد را به مسیحیان وارد  در این دوره بویژهمسلمین و 

ن مسیحی انتقاداتی انظر این دسته از متکلم ). هرچند بهGeorg Timothy, 2009, p. 56ند (ردکمی

حدیث با است که بین اهل اختلافاتیهای تاریخی این دسته، ناظر به همان اما برخی از بحث ؛وارد است

  ).۱۲۹- ۱۲۳، صص۱۳۹۲نیا، کریمینک: داشت (وجود  همعتزل

  

                                                             
1  .  Logos. 

دار در تاریخ اندیشه فلسفی و الهیاتی است. ولفسون مورخ و بودن لوگوس بحثی مفصل و دامنهلازم به ذکر است که قدیم .٢

یابی برخی از این مسائل الهیاتی در فرهنگ مسیحی و ضمن ریشه ،های خود در این زمینهپژوهشفیلسوف یهودی در سیر 

فلسفه «وی در کتاب به علاوه،  .پردازدها با تفکر یونانی میارتباط آن ،ها و همچنینیهودی، به بیان و تشریح ماهیت فلسفی آن

ای در علم کلام و تفکر پیشینه ،واقع در ،اسلامی مطرح شدبسیاری از مسائلی که در علم کلام  ،معتقد است »علم کلام

بی آشنایی داشتندفلسفی مسیحیان و یهودیانی دارد که خود با تفکرات و پارادایم فلسفی یونانی به  ,See: Wolfson( خو

1997, PP. 235-243.(  

3.  Timothy I  



  ۱۴۰۳بهار و تابستان ، ۳۰، شماره ۱۴دو فصلنامه کتاب قیم، دوره     ۴۰

  

 
 

 

  الله توسط عقاید مسیحیکلام مسئلهگیری شکل- ۴-۵

توان چنین نتیجه مسیحیان میگفته میان مسلمانان و شده در مناظرات پیشبا دقت در مباحث مطرح

دو واکنش متفاوت از خود بروز دادند؛ گروهی از  ،گرفت که مسلمین در تقابل و مواجهه با چنین مباحثی

اما در کنار  ؛ها پرداختندله به تقابل و نفی مسیحیت و عقاید آنأکلامی مس مسلمین با در نظرگرفتن جنبه

 ازمباحث کلامی، بحث
 
   های فلسفی هم وجود داشت که گروه دیگر که عمدتا
ً
معتزله بودند، به این                                              

ای آمیختههای فلسفی توجه بیشتری نشان دادند. مسائلی که این گروه از مسیحیان مطرح می کردند، جنبه

 شاخه  فلسفهبا  ،ن مسیحی پیش از اینامتکلم ،واقع در .از فلسفه یونانی و کلام مسیحی بود
 
      یونان خصوصا
ً
           

ارسطویی آن آشنایی کامل داشته و در این زمینه بر معتزلیانی که بعدها با علوم یونانی آشنا شدند،  فلسفه

  تقدم داشتند. 

 ،گیری مناظرات جدی میان مسیحیان و مسلمانان در دربار عباسی از سویی و همچنینزمانی شکلهم

گیری موجب شکل ،سوی دیگرعظیم ترجمه و ورود علوم یونانی به عالم اسلامی از نهضت گیری شکل

  مآب بود.تأثیر تفکر فلسفی یونانیشدت تحت ای که بهفلسفی معتزله شد، حلقه حلقه

یه - ۵   متنیاعجاز برون نظر

گرایان معتزلی در قرن ای در قالب پارادایم تفسیری است که توسط عقلنظریه ،متنیاعجاز برون نظریه

له قرار دارد که اعجاز قرآن امری در ورای متن أنظریه بر این مسسوم هجری مطرح شده است. اساس این 

گیرد که طبق پارادایم سنتی میای قرار طور کلی در تقابل با اندیشه ملفوظ ظاهری است. این نظریه به

های بارز متن عربی آن لحاظ کرده و وجه اعجوبگی آن را در نظم اعجاز قرآن کریم را در ویژگی ،اسلامی

ام معتزلی می برای مثال. کندآیات قرآنی توصیف میخاص 
 

          توان نظ
ّ

اعجاز  پرداز در زمینهرا نخستین نظریه       

  متنی قرآن به حساب آورد.برون

ام معتزلی و پارادایم جدید - ۵-۱
 

                         نظ
ّ

    

 
 

 ابو اسحاق ابراهیم بن سیار نظ
ّ

اعجاز قرآن محسوب  پرداز در زمینههـ ق) نخستین نظریه ۲۳۱ .ام (م                            

شود و نظریه صرفه در تبیین اعجاز قرآن منسوب به اوست. هرچند که از وی کتاب مستقلی در این زمینه می

های او از طریق برخی اما نقل سخنان و گفته ؛های وی جملگی از بین رفته استدر دست نیست و کتاب

  تواندمی ،دیگر
 

 ما را به شناختی اجمالی از آراء و نظریات وی برساند. نظ
ّ

ام بسیار به جدل علاقه داشت و                                                      

توان به میاز جمله  .علاوه بر مجادله با صاحبان دیگر ادیان، به بحث با علمای اسلام نیز پرداخته است

در سرزمین اسلامی پراکنده  ها)، دیصانیه و بیش از همه با دهریه کهمباحثه او با سوفسطاییان، منانیه (مانوی

  ).۱۳۷، ص۱۳۹۰کرد (جهانگیری، شده بودند، اشاره 

 هدر مواجه ،فلسفی بودند در بافت موقعیتی اسلام، معتزلیانی که نمایندگان پارادایم تفسیری در حوزه

پژوهی آبای کلیسا یا همان کلام مسیحیت یونانی، از سویی با روش و رویکردی نو در عرصه دین با فلسفه



 
 

   ۴۱  مهدی گل بخشی منشادی/  یاعجاز قرآن تا قرن پنجم هجر  اتیحاکم بر نظر  یهاالگوواره

عقلانی مبانی دینی واقف شدند. سؤالاتی که  رو شده و از سویی دیگر، بر ضرورت تفکر به منظور ارائههروب

 ،دادداده و روشی را که برای پاسخ پیشنهاد می پارادایم کلام مسیحی پیش روی اندیشمندان مسلمان قرار

گاهی از منابع فلسفی متکلمان مسیحی فزو های کتاب ،دنبال این امر نی یابد. بهموجب شد تقاضا برای آ

خوانش آن متون، در پرتو  فلسفی چندی که در دوران مأمون عباسی انتشار یافته و معتزلیان به مطالعه

یونانی، کلام مسیحی و پارادایم اثباتی،  پرداختند، در فضای ارتباطی پارادایم فلسفهپارادایم تفسیری می

  ).۳۰، ص۱تا، ج(شهرستانی، بی دادندعلمی خاصی را سامان  شاخه

 های اثباتی، فلسفهدر این اوان که پارادایم تفسیری در حال تثبیت خود بود، با توجه به برخورد با پارادایم

ها را های چندی شد که معیار تقسیم این لایهیونانی و کلام مسیحی، دستخوش تغییراتی شده و دارای لایه

  های فلسفه یونانی دانست.گیری از ایدهاعتبار معرفتی آن و بهرهتوان در جایگاه عقل و می

  
 

 در این میان، با توجه به نظریاتی که از نظ
ّ

اعتبار عقل  آید که نامبرده حیطه، چنین برمیاست ام نقل شده                                        

گاهانه را جستجو می      ّ را موس   ن چنانکه با مطالعه متو است کردهع دانسته و در اتخاذ رویکرد علمی، بینشی آ

. از ١و تفکر فلسفی اسلامی را ترویج داد نمودفلسفی، بسیاری از مباحث فلسفی را وارد در دنیای اسلام 

 نظریات نقل
 

 شده از نظ
ّ

بلکه است؛ های فلسفه یونانی نبوده آید او تنها، مترجم و ناقل دیدگاهام چنین بر می         

با فلسفه یونانی مخالفت کرده  ،چند سعی کرده خوانشی اسلامی از این علوم ارائه کند. وی در مواردی

است هایش از فلاسفه بوده ولی همواره متهم به اخذ دیدگاه ؛)۲۸، ص۲، ج۱۴۲۴(جاحظ،  است

  ).۶۶۱، ص۳، ج۱۳۲۵ایجی،  ؛۵۱، ص۱تا، ج(شهرستانی، بی

 لهأمسراوندی اشعری به نقل از ابن
 

 ای را به نظ
ّ

گوید: میوی  توجه است.دهد که جالب ام نسبت می           

  ،من گمانکه به ـ گروهی «
 

 نظ
ّ

کلامی در هواست و خواننده  ،معتقدند که کلام الهی ـ باشدها یکی از آنام   

کند که به ابن راوندی نقل می .»شودکند و پس از آن کلام شنیده میقرآن با قرائت مانع آن را مرتفع می

 
 

 عقیده نظ
ّ

. پس )۶۰۴، ص۱۹۸۰(اشعری،  آیددرتواند به صورت مرد یا حیوان قرآن جسدی دارد که می ،ام        

 
 

 نظ
ّ

پس با  .قابل تغییر شکل است ،آن                           ِ                   ِ له عقیده دارد که زبان قرآن  ملفوظ در صورت مادی  أام به این مس  

  ،این مطلب استناد به
 

 نظ
 
 احتمالا

ّ
   

ً
ی از آن تبعیت ای مثالی در نظر گرفته که صورت مادام برای قرآن جنبه      

لوق است قرآن جسدی مخ ،کند. این عقیده مانند سخن ابو بکر الاعصم است که اعتقاد داشتمی

 ). ۷۶، ص۱تا، ج(شهرستانی، بی

 
 

 این کلام که نظ
ّ

تواند بدان دست از جنس صوت بوده و قاری قرآن با قرائت می ،نامدام آن را جسم می             

شود همان صوت پراکنده در هواست حال آنکه آنچه نزد حقیقت آنچه قرائت می ،در نظر وی کند.پیدا 

ام  ،). بر این اساس۱۹۱، ص۱۹۸۰کلام الهی نیست (اشعری،دارای حقیقت  ،خوانیمماست و ما می
 

   نظ
ّ

  

دهد که هرچند به تبیین افلاطونی از کلام الهی بسیار نزدیک است و دارای مورد کلام الهی می ای درنظریه

اما در برخی موارد به تبیین  ؛ای قوی در تفکر فلسفی برخی از یهودیان و مسیحیان بوده استپیشینه

 
 

 ارسطویی شباهت بیشتری دارد. نظ
ّ

وجود مستقل پیشینی را برای کلام الهی می ،ام نیز همانند افلاطونیان                             

                                                             
ندیم، دهد (نک: ابنندیم آثار فلسفی چندی از جمله کتاب المنطق، کتاب الجواهر و الاعراض و... را به او نسبت می. ابن١

  ). ۳۰۰تا، صبی



  ۱۴۰۳بهار و تابستان ، ۳۰، شماره ۱۴دو فصلنامه کتاب قیم، دوره     ۴۲

  

 
 

مختلف را به تن کند و در آن های تواند لباس زباناین کلام می که پذیرد و حتی همانند ایشان معتقد است

را در مکان مثالی  اما وی بر خلاف ایشان، آن ؛)۱۹۱، ص۱۹۸۰مکان حضور یابد (اشعری،واحد در چند 

کلام الهی را  ،گیرد و بر همین اساسبلکه برای آن حقیقت کلی مکانی مادی را در نظر می ،دهدقرار نمی

  کند. جسم معرفی می

 
 

 بر اساس عقیده نظ
ّ

ته باشد. داشـ          ِ      ولو در آن  واحد ـ تواند چندین بروز کلامی دیگر مثالی می ام، کلام                

 
 
 مثلا
ً
با کلام الهی گرفته شده از  شده از سوی پیامبرانکلام منتقل ،عصر بروز یابد. البتهبرای پیامبران هم ،   

ه جوهر زیرا قرائت و کلام آدمی از سنخ عرض بوده و با آن صوت پراکنده در هوا ک ؛خدا متفاوت است

ها انتقال مباین است. بنابراین، پیامبران محتوای آن صوت مسموع را از طریق کتب آسمانی به انسان ،است

نیز محتوای کلام الهی را  (ص)نه اینکه آن صوت مسموع را انتقال دهند و در نتیجه، پیامبر اسلام ،دهندمی

از حجاب الفاظ گذر کرده و کلام  ،ئت قرآناز طریق قرآن به مردم رسانیده و خواننده متن قرآنی با قرا

  ). ۱۹۱، ص۱۹۸۰شنود (اشعری،می ،ی بودهشنیدن حادث را آنگونه که برای پیامبر

ام برگرفته از پارادایم تفسیری و در ارتباط با پارادایم اثباتی و پارادایم فلسفه
 

                                                                             بنابراین، نظ
ّ

یونانی و آبای              

ماهیت کلام الهی و متن قرآنی ارائه کرده است. حاصل کار پارادایم فوق در نظریه  یای دربارهنظریه ،کلیسا

 
 

 نظ
ّ

کند و آن را نخست این بود که او وجود هرگونه مزیت و برتری را از کلام زمینی وحی نفی می ام در وهله  

داند که ا حقیقتی میتبع این پارادایم، وحی ر پندارد. وی حتی بهالعاده بودن میعاری از هرگونه وجه خارق

  اندیشه به همین دلیل،تواند لباس هر زبانی را به تن کند. می
 

 وجود اعجاز بلاغی برای نظ
ّ

                        
 
 ام، ماهیتا
ً
نمی           

ی بدان صورت  بنابراین،تواند در متن قرآنی وجود داشته باشد. 
 

            او در بیان دلیل برتری متن قرآنی که تحد
ّ

                                      

 ،رودهد و ازاینازلی همیشه همراه با متن مورد تأکید قرار می  یگرفته است، تصرفات خداوند را وجود

  .)۱۹۱، ص۱۹۸۰(نک: اشعری، دهدصرفه را در وجه اعجاز قرآن ارائه می نظریه

  های جهان تشیع در قرن پنجمپارادایم - ۵-۲

شیخ طوسی به وجه صرفه در  ز،نین شیعه در قرن پنجم شیخ مفید، سید مرتضی و ااز میان متکلم

جهت اعجاز قرآن در این است که خداوند مانع اعراب  ،اعجاز قرآن کریم معتقدند. شیخ مفید معتقد بود

خداوند این ناتوانی اعراب را از آوردن مانند  .ها توانایی این را داشتندهرچند آن ؛شدمیفصیح در این کار 

  ). ۶۳، ص۱۴۱۳مفید، (اده است دلیلی بر صدق نبوت آن حضرت قرار د ،قرآن

و در بخشی به نام جهت دلالت قرآن بر نبوت نبی اکرم (ص) قائل  »ةالذخیر«سید مرتضی در کتاب 

لب از آنان س ،است که خداوند علومی را که اعراب برای آوردن متنی فصیح مانند قرآن بدان نیاز دارند

  ).۱۷۸، ص۱۴۱۱مرتضی، کند (شریفمی

ای مفید برای یک بحث کلامی است. وی از صرفه نظریه مثابهبه  ،استفاده سید مرتضی از نظریه صرفه 

را در صرفه اعجاز شبهات مغرضین یاد کرده و بهترین پاسخ به شبهات به ای در پاسخ عنوان نظریه به

   ).۳۸۵، ص۱۴۱۱مرتضی، (شریف داندمی

های عمده آن دوران را دو پارادایم اثباتی و تفسیری پارادایمهمانگونه که در مباحث قبل بیان شد، 

 گرچهها در میزان اعتباربخشی به حوزه عقلانیت در عرصه علم بود. دادند که تفاوت اساسی آنتشکیل می



 
 

   ۴۳  مهدی گل بخشی منشادی/  یاعجاز قرآن تا قرن پنجم هجر  اتیحاکم بر نظر  یهاالگوواره

 پارادایم تفسیری نزد شخصیت
 

 هایی همچون نظ
ّ

شد و اعتقاداتی نظیر انکار ام به شکل افراطی آن دنبال می             

گرایی این پارادایم با اعتدال ،های بعداما در دوره ؛)۱۲۹، ص۱۹۷۷(بغدادی، اتر را در پی داشت اخبار متو

آمدن ابوالحسن اشعری پیگیری شد. هرچند پس از افول اعتزال و روی کار  ،افرادی مانند جاحظ و همچنین

این پارادایم تفسیری بود که در دو جبهه به  ،اما در واقع ؛گرایی اعتزالی خبری نبودبه ظاهر از عقل ،اشاعره

  ،داد؛ نخستکار خود ادامه می
 
 در بین اشاعره پس از ابوالحسن اشعری که مجددا
ً
گرایی های عقلبه سنت                                            

 معتزلی بازگشتند و حتی در مسائلی مانند حدوث و قدم قرآن کریم از در آشتی با عقاید اعتزالی درآمدند و

  ، مدخل اشاعره).۱۴، ج۱۳۸۶واحد معرفی کردند (پاکتچی،  لهأز یک مسهر دو نظریه را توصیفی ا

های شیعی جهان اسلام بود. پارادایم حوزه ،داددومین جایی که پارادایم تفسیری به حیات خود ادامه می

 به واسطه
 
         مذکور به شکل اعتزالی آن خصوصا
ً
علمی  گیری حوزهبرخی از معتزلیون بغداد و پس از شکل                              

هر دو گروه اخشیدیه و بهشمیه که نمایندگان  ،به میان شیعیان منتقل شد. از قرن چهارم به بعد ،بغداد

های اهم فعالیت ،به بغداد مهاجرت کردند. از این دوران به بعد ،مکاتب بصری و بغدادی معتزله بودند

شیعی که در ن ا). متکلم۸- ۷، صص۱۳۷۲پذیرفت (مکدرموت، اعتزالی و مکاتب آن در بغداد صورت می

از مکاتب کلامی اعتزال و پارادایم تفسیری  ،قرن پنجم هجری حضوری فعال و پر رنگ در بغداد داشتند

 کردنداخذ می ،شداعتزالی که برپا می چه اینکه این عقاید را از مکاتب مختلفی ؛ایشان تأثیر فراوان بردند

به جانبداری از اصول کلی پارادایم  سید مرتضی بیش از شیخ مفید ،البته ).۷، ص۱۴۰۷طوسی، نک: (

  ).۶، ص۱۳۷۲شد (مکدرموت، تفسیری معتقد بود و بیش از شیخ مفید به عقاید اعتزالی نزدیک 

روی آوردند و این در حالی بود اعتزالی به این ترتیب شیعیان قرن پنجم به جانبداری از پارادایم تفسیری 

روندی  ،روازاین .های اثباتی در مکتب حدیثی قم قرار داشتپارادایمکه پارادایم تفسیری شیعیان در تقابل با 

به این معنا که در تقابل با جریان ظاهرگرای  .کردندمتفاوت با روند حاکم بر جریان اعتزال قرن پنجم اتخاذ 

  ،شیعه در مکتب قم و همچنین
 

 مکاتب غ
ُ

پیشای از پارادایم تفسیری پرداختند که لایهی لات شیعه، به احیا       

  ،تر از این
 

 نزد نظ
ّ

توان . این بازگشت را بیشتر در افکار و آراء سید مرتضی می١ام معتزلی شاهد آن بودیم      

این سنت عقلانی را بیش از شیخ مفید  یوی نزدیکی بیشتری با آراء اعتزالی داشت و احیازیرا  ؛شاهد بود

به عقاید متفاوتی دست  رادایم تفسیری پا یدانست. این دو متکلم شیعی با احیابرای جهان تشیع لازم می

عقاید و نظریات شیخ مفید و سید  ،عبارت دیگر بهآن را داشت.  ییافتند که جهان علمی تشیع اقتضا

  مرتضی نمودی از کارکرد پارادایم تفسیری شیعی با توجه به نیازها و اقتضائات علمی جهان تشیع بود.

  

                                                             
له عدم اعتبار و حجیت خبر أمس ،ترین و تأثیرگذارترین عقایدی که با توجه به پارادایم تفسیری نمود پیدا کرد. از جمله مهم١

 و ۵۱۷و  ۲۰۳صص، ۱۴۰۵شریف مرتضی،  ؛۴۵-۴۴صص ،۱۴۱۴دو عالم شیعی است (نک: شیخ مفید، واحد نزد این 

ثیرپذیری از پارادایم تفسیری اعتزالی به تعریفی متفاوت از چیستی أشیخ مفید و سید مرتضی با ت .)۳۵۱-۳۴۹، صص ۱۹۹۸

شخصیتی مانند شیخ طوسی را فراهم  همچنین،ن مکتب قم و اعلم دست یافتند که همین امر زمینه اختلاف ایشان با محدث

   .آورد
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  حوزه پارادایم تفسیری نزد اشعری - ۵-۳

اشعری در استفاده از پارادایم فلسفی ید طولایی داشته و تبحر او در این زمینه چشمگیر است. وی 

 »اللمع« . برای مثال در کتاب کلامیمانند معتزله عمل کرده و حتی از فلسفه افلاطونی نیز بهره جسته است

لال بر وجود ذات الهی، با پردازد. وی برای استدهای رایج فلسفی به اثبات وجود خدا میاز طریق برهان

ثابت کند که جهان حادث است و از آنجا که هر حادثی نیازمند  تا کندبرهان اتقان صنع تلاش می

اما از دیگر سو، از آنجا که تغییر  ؛وجود آفریدگاری مدبر نیازمند استجهان نیز به  ،استآفریدگاری مدبر 

گیرد که رود، نتیجه میهای حادث به شمار میگیتواند واقع شود و از ویژو تکامل جز در حادث نمی

 قدیم است و موجودات جهان
 
                        آفریدگار هستی قطعا
ً
 همگی مخلوق هستند ـ دلیل وجود تغییر و تکامل بهـ                    

  ، مدخل اشعری).۹، ج۱۳۷۹انواری،  ؛۱۸، صتااشعری، بی(نک: 

 
 

 اشعری در استفاده از مبانی پارادایم اعتزالی همچون نظ
ّ

استفاده از عقل و مبانی فلسفی را خالی از  ،ام                                                   

 رو، ازاین .دیدمیاشکال 
 

 او نیز مانند نظ
ّ

ام و به پیروی از او پارادایمی را پذیرفت که اعجاز قرآن را خارج از                

متنی قرآن کریم، با این تفاوت که او در تحلیل چگونگی وقوع اعجاز برون ؛کردمتن قرآنی توصیف می

 
 

 مبنایی متفاوت از نظ
ّ

برخلاف  ـ وی برای کلام دو جنبه وجودی قائل شده و در تبیینی افلاطونی ام داشت.                   

ام
 

  نظ
ّ

ثل، کلام الهی را دارای دو  اوبرای این دو کلام رابطه دال و مدلول تعریف کرده است.  ـ    ُ                          متأثر از ایده م                

ی یا همان صورت خواند و دیگری جنبه صوررا کلام نفسی می دانست؛ یکی جنبه مثالی که او آنجنبه می

. اشعری بر اساس پارادایم )۱۰، ص۱، ج۱۳۹۷(اشعری،  لفظی کلام که در کلام وحی نازل شده است

دهد و کلام وحیانی ای مثالی در نظر گرفت که حقیقت کلام را تشکیل میبرای کلام الهی جنبه ،گفتهپیش

درباره اعجاز قرآن معتقد است که آن وی بر این اساس، آید. تنها نمود و رونوشتی از آن به حساب می

اعجازی که مردم به آن، مورد تحدی قرار گرفتند و بدین وسیله از آنان خواسته شد تا همانند قرآن بیاورند، 

گاه از او جدا نشده و به ما یعنی همان کلام قدیمی که هیچ ؛است همان چیزی است که همیشه با خدا بوده

اعتقاد به قدیم بودن کلام  به علاوه،). ۱۰، ص۱، ج۱۳۹۷اشعری، ایم (شنیدهنازل نگشته و ما هرگز آن را ن

  افلاطونی و تبیین کلامی از آن نبود. ربط با پارادایم فلسفهالهی نیز بی

یه -۶   متنیهای اعجاز دروننظر

 متنی مانند صرفهدرست همزمان با طرح نظریات اعجاز برون ،متنی قرآن کریمهای اعجاز دروننظریه

 
 

 ارائه شد. از همان ابتدای امر که نظ
ّ

 ،صرفه را در وجه اعجوبگی قرآن کریم مطرح کرد ام معتزلی نظریه                                  

های کلامی و عقیدتی در درون معتزله آغاز شد. جاحظ، ادیب و متکلم سرشناس معتزلی و نخستین تقابل

 
 

 شاگرد نظ
ّ

 »القرآننظم«عنوان  اعجاز ادبی را تحت نظریه ،استادش نظریهام برای نخستین بار و در تقابل با         

القرآن جاحظ در زمان خود نظم بحثی مفصل و طولانی دارد. نظریه ،پارادایمی مطرح کرد که خود در زمینه

طوری که طرفداران اعجاز درون به اعجاز ادبی بدل گشت زمینهغالب در  به نظریه ،ها بعدو حتی تا قرن

 ،تا آنکه در قرن پنجم هجری وف کردندخود را در بسط و تکامل آن مصر همت تنها وجهه ،متنی قرآن



 
 

   ۴۵  مهدی گل بخشی منشادی/  یاعجاز قرآن تا قرن پنجم هجر  اتیحاکم بر نظر  یهاالگوواره

اعجاز ادبی قرآن را فراهم  تحول در نظریه زمینه ،مسائلی جدید در این حوزه القاهر جرجانی با ارائهعبد

  کرد. 

  تفسیری جاحظ و پارادایم اعتدال یافته - ۶-۱

 چند هر
 

 نظ
ّ

تبیینی جامع از چیستی ماهیت  تفسیری اعتزالی، سعی در ارائهام با مبنا قراردادن پارادایم   

ن به عقاید اجدید در نگاه منتقد صرفه بود و این نظریه کلام الهی داشت که یکی از نتایج این تبیین، نظریه

ن با توجه به فضای گفتمانی آن اری داشت تا عقاید اسلامی و منتقدکلام مسیحی و یهودی شباهت بیشت

 دوران، 
 
 اساسا
ً
ای گونه اوضاع به ،اما برای جاحظ ؛کردندسخنان او را مخالف گفتمان اسلامی تلقی می      

  خورد.دیگر رقم 
 

 وی بر خلاف نظ
ّ

دینی واکنش نشان دهد، بیش از اینکه به مسائل برون ،ام و همفکرانش            

به وضوح مشاهده  توانآثار جاحظ می استاد خود کرد. با مطالعه همت خود را صرف نقد و بررسی نظریه

مبانی عقلانی  محور پارادایم تفسیری، حیطهاعتدال فلسفی اعتزال و متأثر از لایه کرد که وی بر خلاف حلقه

  ،روداند. ازاینرا در علم کافی ندانسته و تبعیت از سنن اسلامی را در این زمینه شرط می
 

 از نظ
ّ

ام تبعیت نمی     

کند هایی استفاده میدهد و از پارادایمور اساسی کار خود قرار میهای اسلامی را محکند و پیروی از سنت

، ۳، ج۱۹۶۴جاحظ، ( دارا هستند را که توانایی بیشتری در تحکیم مبانی سنت اسلامی و عقاید سلف

  . )۲۲۹ص

توان گاهی در آشتی با برخی مبانی پارادایم محور جاحظ در اتخاذ پارادایم تفسیری را میرویکرد اعتدال

توان در اثباتی و استفاده از پارادایم تفسیری در صورت نیاز دانست. آشتی جاحظ با پارادایم اثباتی را می

 اما نمی ؛جستجو کردبازگشت وی به گفتمان سنت اسلامی و مبنا قراردادن آن 
 
 توان جاحظ را کاملا
ً
متأثر از                   

 حجتعقل را در کنار منابع اسلامی  حیطه ،وی به تبعیت از دیگر معتزلهزیرا  ،پارادایم اثباتی قلمداد کرد

 می
 

 دانست. این در حالی است که نظ
ّ

 پذیرفت.عقلانی را نمیام به هیچ وجه همراهی منابع اسلامی و مبانی                             

داند که تنها منحصر به قرآن بوده جاحظ اعجاز قرآن را در متن قرآن و نظم مخصوص آن می به همین علت،

نظم خود  نظریهوی در  .)۳۰۴، ص۱، ج۱۴۲۳(جاحظ،  شودو در دیگر متون بلاغی اثری از آن دیده نمی

دا کند. جاحظ از دیگر انواع بشری ج ،راهی پیدا کند تا سبک قرآن را از نظر نوع و بلاغت آن است، کوشیده

معانی به هم پیوسته باشد. در تعریف او،  حاملای که بیند به گونهنظم قرآن را تنها در شکل گسترده آن می

ای از کلام است. در نگاه وی نظم قرآن و سبک بلکه در گستره ؛تواند مبتنی بر یک یا دو کلمه باشدنظم نمی

ص بلیغان و ادیبان و شاعران و هر نوع متن بشری نظم آن نوعی خاص از نظم است که با نظم و سبک خا

  ).۲۰۱- ۱۹۹، صص۱۳۸۶است (کواز، متفاوت 

یه نظمعبدالقاهر جرجانی  - ۶-۲   و پارادایم نظر

 القاب و او را باپردازان اعجاز بلاغی است گذارترین نظریهترین و تأثیرق) از مهمهـ ۴۷۱. مجرجانی (

  ،ادب و نحو در امام همچون صفاتی و
 

 شیخ
ِ

 تألیفات دارای و علامه ،بیان و معانی علم مؤسس ،عربی زبان    

ای اشعری بود که در نظریه ،اعجاز جرجانی نظریه). ۴۳۲، ص۱۸، ج۱۴۰۶ذهبی، ( اند.سودمند دانسته

 نظریه قاضی عبد ،معتزلی بلاغت تقابل با نظریه
 
               خصوصا
ً
سخنان و  ،واقع الجبار معتزلی صادر شده بود. در     
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 ، رمانی، باقلانیپردازانی همچون جاحظخط بطلانی علمی و محکم در برابر نظریه ،عقاید جدید جرجانی

نظریات خود را بر ترکیب بدیع  ،بود. گروه نخست به تبعیت از پارادایم نظم القرآن جاحظ عبدالجبار و

لاغی قرآن را در کلام فصیح و ترکیب متنی و ب اعجوبه ،کلمات و عبارات بنا نهاده بودند و بر این اساس

 بود.ترکیب معنا و عبارت دلیل برتری کلام بلیغ  ،خاص عبارات جستجو می کردند حال آنکه نزد جرجانی

دیدند و این ای قبل از او اعجاز قرآن را در واژگان مینظم خود را بیان کرد که عده جرجانی در زمانی نظریه

معمول است کلمات همان دلالتی را دارا بودند که در زبان  ،چون در مکتب او ؛خلاف مکتب جرجانی بود

جرجانی ضمن الگوگیری از شعر عرب و بازگشت به گفتمان شعر جاهلی معتقد ). ۲۳۸، ص۱۳۸۶(کواز، 

بلکه تنها کسی  ؛تواند به درکش نائل شودای عالی از فصاحت قرار دارد که هرکسی نمیقرآن در مرتبه ،است

). وی در تداوم این ۴۲تا، صآن را درک کند (جرجانی، بیتواند به درستی می ،شعر عرب را بشناسدکه 

القرآن متمم و مکمل ایده نظمبه عنوان شیوه نابغه ذبیانی را  ،سنت و با بازنگری در روایات و اشعار جاهلی

  ).۱۸۴تا، صطیفور، بیدهد (ابنرار میاستفاده ق مورد

اکثر بلاغیون معتزلی و غیرمعتزلی در پیروی از  ،که جرجانی، جاحظ و همچنین تا اینجا مشخص شد

متنی قرآن کریم را با توجه به گفتمان دروناعجاز گفتمان سنت شعر جاهلی اتفاق نظر دارند و پارادایم کلی 

 .کنند بلاغت به این سنن مراجعه میپذیرند و برای دریافتن چیستی های سلف میشعر جاهلی و پارادایم

بودن متن قرآنی را یک  این پارادایمی است که جاحظ و جرجانی در آن اتفاق نظر دارند. ایشان اعجازآمیز

و ادبی بلاغی های در بررسیبه همین سبب،  .اندعنصر جدانشدنی از گفتمان سنت شعر جاهلی پذیرفته

بودن متن قرآن کریم به کار عجازاتمام تلاش و کوشش خود را برای بیان دلیل اصلی وجود زیبایی و  ،خود

  . )۴۲تا، ص(جرجانی، بی بستند

  ایج تحقیقنت

اعجاز قرآن کریم از قرن سوم مورد اهتمام جدی دانشمندان معتزلی قرار گرفت. رویارویی این 

های یکی از دلایل و انگیزه ،های اسلامیوارد به سرزمینهای تازهاندیشمندان با پرسشگری ادیان و فرقه

اسلام(ص) بود. آنچه زمینهپیامبر حقانیت نبوت  کنندهسند اثبات منزله به ،به بحث اعجاز قرآن کریم ورود

سیستم تفکر درمورد اعجاز قرآن دو ساز تقسیم دانشمندان اسلامی به دو گروه و ایجاد دو نوع اندیشه و 

بندی تفسیری بود. این تقسیمگیری دو پارادایم اثباتی و شکل ،م و مسائل کلامی جامعه اسلامی شدکری

آمده درمورد مرجعیت علمی قرآن کریم بود که در ذیل آن، گروهی بر وجودحاصل تغییرات گفتمانی به 

عقل را مرجعی معتبر در  ،فشردند و گروه دیگرآور پای میعنوان تنها مرجع معتبر علم ههای اسلامی بسنت

  بردار گشتند.اثباتی و گروه دوم به پارادایم تفسیری نامپارادایم  بهکردند. گروه نخست علم تلقی می

  
 

 نظ
ّ

عقل در علوم قائل بود، به تحقیق  ای که برای حیطهبا توسعه ،پارادایم تفسیری نماینده، ام معتزلی  

ترین عنصر مهم مثابه هب ،آوری وی به علوم فلسفی یونانیالله روی آورد. با توجه به رویله کلامأمس درباره

افلاطونی قرار  بر مبانی فلسفه ،دهدالله و وجه اعجاز آن ارائه میتفکر عقلانی، تفسیری که وی از کلام

  گرفت.



 
 

   ۴۷  مهدی گل بخشی منشادی/  یاعجاز قرآن تا قرن پنجم هجر  اتیحاکم بر نظر  یهاالگوواره

ثیر پذیری از تأاشعری است. وی با  ،متنی قرآن کریم معتقد شدز برونپردازانی که به اعجااز دیگر نظریه

و با پیروی از  شدبه قدمت قرآن کریم قائل  ،عقاید کلام مسیحی که در آراء اهل حدیث هم تبلور یافته بود

کلام ،با تقسیم کلام الهی به دو جنبه دال و مدلول ،ارسطویی دادن فلسفهقراریونانی و مبنا  پارادایم فلسفه

  لفظی و نفسی تقسیم کرد. الله را به دو گونه

 
 

 پس از نظ
ّ

 تادش اسپردازی نوبت به جاحظ معتزلی رسید که در تقابل با نظریه ،ام        
 

 نظ
ّ

خود را در  ام، نظریه  

های متنی اعجوبه ،با پیروی از گفتمان سنتی اسلامی و شعر جاهلی جاحظ کرد.اعجاز قرآن کریم بیان 

های علمی خود سعی در دهد و در بررسیاصل اساسی، محور کار خود قرار می همچونقرآن کریم را 

که در سنت اسلامی  زیبایی شناختی متن و نقد متنعنوان وجوه  هب ،های متنی قرآن کریمشناخت اعجوبه

القاهر یعنی عبد ،نوبت به واضع علوم بلاغی ،ن معتزلیامتکلم نتیجهنماید. پس از تلاش بیرایج بوده می

 ،جاحظ       ِ القرآن  رهایی از پارادایم نظم ،جرجانی رسید تا با بازنگری اساسی در علم بلاغت و همچنین

ترین ویژگی جرجانی که او ر از چیستی اعجاز در نظم خاص قرآنی ارائه دهد. مهمتتر و علمیتعریفی دقیق

های کلامی رایج در آن روزگار کند، جدایی کامل او از اندیشهپردازان بلاغی متمایز میرا از سایر نظریه

 .بعدی قرار داد اعجاز را برخلاف معتزله در معنا شمرد و لفظ را در مرتبه ،است. وی با چنین رویکردی

ادبی جرجانی در زمینه  . تأثیر نظریهمعرفی کرد نه ویژگی برتر زبان وضمن اینکه فصاحت را هنر گوینده 

طرفداران نظریات اعجاز ادبی قرآن کریم نتوانستند به  ،ها پس از ویقدری بود که تا قرن به ،اعجاز قرآن

  ر بسط و تکامل آن کوشیدند.بلکه تا جای ممکن د ؛وی ایرادی وارد کنند نظریه
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