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There are numerous hadiths about speech and the speaker. Their contents can be 

categorized into three general types: attention to the speaker, attention to the speech, and 

attention to both the speech and the speaker. One of these hadith emphasizes separating 

the speaker from the speech and understanding the essence of the speech. The hadith is 

“consider what is said, not who says”, which is cited in various contexts and topics. This 

is despite the fact that the Holy Quran, in the verse of Nabā, recommends the examination 

of the news announcer. Therefore, this research aims to understand the aforementioned 

hadith and compare its content with the verse of Nabā, using conventional methods of 

hadith jurisprudence and analyzing the content of both the hadith and the verse. It seeks 

to express the relationship between the verse and the hadith. This study shows that the 

content of the hadith is contrary to what is commonly believed; it pertains solely to 

wisdom issues. The hadith under study does not conflict with the verse of Nabā, and they 

do not negate each other. In fact, each one addresses a specific issue. These two address 

different aspects, and the combination of the verse and hadith encompasses all forms of 

speech.  
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Extended Abstract 

Introduction 

The speaker's position plays a large role in the truth or falsehood of what is said. Some 

hadiths solely emphasize that the listener should evaluate and reflect on what is said, regardless 

of who the speaker is. These hadiths clearly state that wise words should be accepted even from 

hypocrites, polytheists, or unbelievers, i.e., regardless of their beliefs or faith. In this set of 

hadiths, there is the famous hadith of Imam Ali (pbuh) about accepting wisdom from everyone. 

This hadith emphasizes the distinction between the speaker and the words which are stated. The 

Holy Quran also mentions paying attention to words and their speakers. Verse 6 of the chapter 

Al-Hujurat , known as the verse of Nabā, indicates the duty of the listener to investigate the 

news that has reached from a wicked person and the necessity of verifying it. At the first glance, 

there seems to be a conflict between Imam Ali’s hadith and the verse of Nabā. The purpose of 

this research is to understand this hadith and compare its content with the verse of the Nabā. 

Methodology 

The data in this research were collected through library work and a descriptive-analytical 

method. The study involved content analysis based on the principles of Islamic hadith 

jurisprudence and the semantic analysis of the verse Nabā. The second step in the descriptive-

analytical method was to provide an explanation. After describing the collected data, the 

described reality was further explained. The present study also involved a logical, precise, 

meticulous, and scholarly interpretation of the data, without the author’s incorporating his 

personal assumptions into the evaluation. To apply the analytical method, based on the 

principles of hadith jurisprudence, the references cited for the hadith and its semantic content 

were examined. This step included retrieving the full text of the hadith, analyzing its narrators, 

understanding its key terms, explaining and interpreting its meaning, identifying related 

hadiths, examining the contradictory hadiths that emphasize the importance of considering the 

speaker as well as those addressing both the speaker and the speech, and analyzing the meaning 

of the verse of Nabā. Finally, the content of the hadith is compared with the verse of Nabā. 

Discussion 

There are no references cited in the hadith books for the hadith, “consider what is said, not 

who says ”. It can only be accepted based on its popularity and the other hadiths from the same 

family. When evaluating any news or speech, three interconnected and informative issues 

should be taken into account, including the necessity of considering the speaker, the necessity 

of considering the speech, and the necessity of considering both the speaker and the speech. 

One of these is above-mentioned, which belongs to the category of hadiths that emphasize the 

distinction between the speaker and their actions. This hadith recommends evaluating the 

speech, which means focusing on the content rather than the speaker. To put it more clearly, 

the aforementioned hadith pertains to the type of discussions related to wisdom. From an 

epistemological perspective, a logical connection cannot be established between the 
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truthfulness of the speech and the personality of the speaker. The content of such speech must 

be evaluated independently of the speaker's personality. 

The semantic analysis of this hadith and the verse of Nabā reveals that the hadith in question 

does not conflict with the verse of Nabā, and they do not contradict each other. The verse and the 

hadith address different forms of speech, and the combination of the two encompasses all forms 

of speech. The relationship between the verse and the hadith is explained in the following items: 

1. The verse recommends the examination of the references and then the content of the 

hadith. In this case, two possibilities arise: 

a. If the verse refers to all types of news, the hadith specifies the subject of the news. 

This means that, if the news pertains to wisdom, there is no need to examine the 

person delivering it; 

b. If the verse is considered solely on jurisprudential terms, the verse and the hadith 

are not specifically related to each other, as their subject matter differs. The verse 

addresses jurisprudential matters, while the hadith pertains to matters of wisdom. 

If it is accepted that this verse deals with investigating the news and the main issue is the 

trustworthiness of the news itself, the hadith does not conflict with the verse. In fact, it provides 

grounds for accepting some of the preceding statements. But, if the word "Nabā" means the 

news related to the society and political and social issues, one must pay attention to both the 

speaker and the speech. The aforementioned hadith and verse try to express two different issues 

and are not related to each other 

Conclusion 

Based on the full text retrieved from Shia and Sunni hadith sources, the quotation “consider 

what is said, not who says” is sometimes stated independently and sometimes alongside another 

hadiths. Explaining the significance of the hadith indicates that Muslims must have the ability 

to verify a speech from a speaker and thoughtfully reflect on its credibility and truthfulness. 

The importance of this issue becomes clear when some people, influenced by the status and 

reputation of others, lose their ability to independently think; instead of analyzing the content 

of speech, they judge it based on the speaker. 

In this hadith (i.e. “consider what is said, not who says”), certain conditions are stated for 

accepting the words of the wise, which aligns with the subject of the verse of Nabā. The 

reasoning behind this is that, even if a statement is made by a polytheist or hypocrite and meets 

these conditions, it can be accepted. This hadith establishes a basis for accepting some of the 

preceding statements. Even if the word “Nabā” is interpreted as news related to the society, 

which implies the circumstances of the revelation, in political and ideological issues, attention 

should be paid not only to the speech but also to the speaker. In fact, this hadith and the verse 

of Nabā address two different issues.  

Finally, the actual tenet of the hadith is the opposite of what is commonly believed; it pertains 

solely to issues of wisdom. The hadith under consideration does not conflict with the verse of 

the Nabā, and they do not negate each other. In other words, each of them addresses a specific 

issue. The two discuss different forms of speech, and the combination of the verse and the 

hadith encompasses all forms of speech. 
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 ها: کلیدواژه
ما قال،  ،یدلال یبررس ث،یالحدفقه

 .یسند ینبأ، بررس یۀمن قال، آ

خواهد تا بدون توجه به گوینده، در گفتار تأمل کرده و آن را ارزیابی کند و برخی از روایات، صرفاً از شنونده می: هدف
بیان این مطلب هستند که سخن حکیمانه را باید همه حتی از منافقان، مشرکان و کافران گرفت و به شرک و ایمان  درصدد

 توجه بود. هدف این پژوهش، فهم صحیح از حدیث فوق الذکر و مقایسۀ محتوایی آن با آیۀ نبأ است.گویندۀ آن بی
الحدیثی و ابزار ، تحلیل محتوا با رویکردِ قواعد فقهتحلیلی و سطحِ تحلیل-روشِ این پژوهش توصیفی: روش تحقیق

استنادی است. پس از آنکه اطلاعات در مقام توصیف گزارش شد، در -ایبرداری کتابخانهگردآوری اطلاعات، فیش
الحدیث شود. جهت کاربست روش تحلیلِ متناظر با قواعد فقهشده پرداخته میمرحله دوم، به تبیین واقعیت توصیف

شود که این گام شاملِ بازیابی متن کامل حدیث، بررسی سندی حدیث، بررسی سندی و دلالی روایت پرداخته میبه 
شناسی واژگان کلیدی حدیث، تبیین و تقریر دلالت روایت، تشکیل خانواده حدیث، توجه به روایاتِ مخالف مفهوم

ینده و گفتار و در نهایت به بررسی دلالت آیه نبأ شاملِ روایات دال بر ضرورت توجه به گوینده، توجه توأمان به گو
 شود.پرداخته شده و به مقایسه محتوایی روایت با آیه نبأ پرداخته می

توان از حیث در کتب حدیثی سندی ذکر نشده و تنها می« اُنْظُرْ إِلَی مَا قَالَ وَ لَا تَنْظُر إِلَی مَنْ قَال»برای روایت : هایافته
خانواده، به آن پایبند بود. حدیث فوق الذکر ناظر به فضای مباحث حِکَمی است. به احادیث هم مشهوربودن و توجه

توان برقرار کرد و محتوای اینگونه سخنان را از نظر معرفتی، رابطۀ منطقی بین درستی گفتار و شخصیت گوینده نمی
 رسی کرد.باید فارغ از شخصیت گوینده و با توجه به معیارهایی چون عقل و وحی بر

دهد روایت مورد بررسی با آیۀ نبأ در تعارض با یکدیگر نبوده و یکدیگر را نفی بررسی دلالی حدیث و آیۀ نبأ نشان می
 گیرد. پردازند و جمع بین آیه و روایت، تمامی اشکال سخن را در بر میکنند. این دو به انحاء مختلف سخن مینمی

دهد و مسئلۀ اصلی، اعتماد به خود خبر است، در این حالت نیز، خبر دستور می اگر بپذیریم که آیه به تحقیق دربارۀ
 .دهدرو قرار میای برای پذیرش برخی سخنان پیشِ روایت با آیه تعارضی ندارد و در حقیقت، قرینه

که موضوع ای پذیرش سخنان حِکَمی ، برخی شرایط بر«اُنْظُرْ إِلَی مَا قَالَ وَ لَا تَنْظُرْ إِلَی مَنْ قَال»در روایت : گیرینتیجه
آیه نبأ است، بیان شده است؛ توضیح اینکه اگر سخنی از فردی مشرک یا منافق گفته شد و شرایط لازم را دارا بود، 

دهد. اگر هم نبأ را به معنی اخبار رو قرار میای برای پذیرش برخی سخنان پیشِ توان آن را پذیرفت. این روایت قرینهمی
اجتماع در نظر گرفته شود که سبب نزول دال بر آن است، باید گفت در مسائل سیاسی و اعتقادی علاوه بر  مربوط به

 گفتار باید بر گوینده هم توجه کرد و روایت و آیۀ نبأ در صدد بیان دو موضوع مختلف هستند. 
شده و تنها ناظر به مباحث  توان گفت: مفهوم صحیح حدیث، مخالف با آن چیزی است که نزد ما مشهوردر نهایت می

 .است و روایت مورد بررسی با آیۀ نبأ در تعارض با یکدیگر نیستحکمی 

 سهیاو مق« اُنْظُرْ إِلَی مَا قَالَ وَ لَا تَنْظُرْ إِلَی مَنْ قَال» تیروا یو سند یدلال یبررس(. 1403. )دستجانی فراهانی، رضوانه؛ بصیری، حمیدرضا و دهقانی، فرزاد: استناد
 253-233 ،31پیاپی:  (،2) 14 ،می  کتاب ق. نبأ هیآن با آ ییمحتوا

                 DOI: http//doi.org/10.30512/kq.2023.19767.3628 
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 طرح مسأله .1
یابی آن بدون کنند و درصدد بیان فهم اصل گفتار و ارزروایات متعددی وجود دارد که بر تفکیک بین گوینده و گفتار تأکید می

وجه به گویندۀ سخن است. در مقابل این احادیث، احادیث دیگری وجود دارد که به توجه به گوینده و شناخت دقیق او دلالت دارد. ت
. توجه 3، . ضرورت توجه به گوینده2. ضرورت توجه به گفتار، 1:دسته کلی گنجاند سهها را در توان آنبا مرور اینگونه احادیث می

  .(168، ص1388ن )اسلامی، به گوینده و سختوأمان 
خواهد تا از شنونده می گوید، نقش فراوانی دارد. برخی از روایات، صرفاً گویندۀ سخن در درستی یا نادرستی آنچه میجایگاه 

لب هستند که سخن (. این دسته روایات درصدد بیان این مط1)گروه  بدون توجه به گوینده، در گفتار تأمل کرده و آن را ارزیابی کند
توجه بود. از جمله این احادیث، سخن معروف حکیمانه را باید از منافقان، مشرکان و کافران گرفت و به شرک و ایمان گویندۀ آن بی

کید بر جداکردن بین گوینده و سخن است که به صورت مثل نیز درآمده  حضرت علی)ع( دربارۀ پذیرفتن حکمت از هر کسی و تأ
 «.قَال مَنْ  تَنْظُر إِلَی لَا  وَ  قَالَ  مَا إِلَی اُنْظُرْ »است: 

سورۀ حجرات است که به آیۀ نبأ مشهور  6در قرآن کریم نیز، به توجه به سخن و گوینده آن اشاره شده است. یکی از این آیات، آیۀ 
رسد، بین این نگاه اول به نظر میشده و به وظیفۀ شنونده بر لزوم بررسی خبر فاسق و حصول علم نسبت به خبر او دلالت دارد. در 

روایت و آیۀ نبأ تعارض وجود داشته باشد. این پژوهش با هدف فهم حدیث و مقایسه با آیۀ نبأ درصدد پاسخ به این سؤال است که 
با محتوای آیۀ نبأ دارد. سیر پژوهش به از نظر سندی و دلالتی چگونه بوده و چه نسبتی  «اُنْظُرْ إِلَی مَا قَالَ وَ لَا تَنْظُرْ إِلَی مَنْ قَال»روایت 

. مقایسۀ دلالت حدیث با 3. بررسی دلالی آیۀ نبأ، 2الحدیثی، . بررسی سندی و دلالی حدیث با روش فقه1صورت خواهد بود: این 
 سنجی بین این دو.دلالت آیۀ نبأ و نسبت

 . پیشینۀ پژوهش2
 آثار مرتبط با پژوهش حاضر عبارتند از:

( است. در این مقاله، نویسنده 1388نوشتۀ سیدحسن اسلامی )« یگاه گوینده در اعتبار گفتار از دیدگاه احادیثجا». مقالۀ 1
کند؛ اما آنچه که پژوهش حاضر را ها را در سه حوزۀ مختلف تحلیل میپردازد و آنصرفاً به بررسی محتوایی دو گروه از احادیث می

 الحدیثی در فهم حدیث مزبور و مقایسۀ محتوایی روایت با آیۀ نبأ است.ز روش فقهکند، استفاده ااز این مقاله متمایز می
پردازد و ( است که به آیین سخنوری و مناظره می1375اصغر سیدیعقوبی )نوشته علی« خیر الکلام ما قل و دل». مقالۀ 2
 کند.های سخن خوب را بیان میویژگی

الحدیثی روایت و مقایسۀ آن با آیۀ نبأ، پژوهش خاص این مقاله، یعنی بررسی فقهشود، دربارۀ موضوع همانطور که مشاهده می
 الحدیثی پرداخته شده است.گیری از روش مرسوم فقهمستقلی صورت نگرفته و تنها به بررسی محتوایی احادیث، بدون بهره

 بررسی سندی و دلالی روایت .3
 شود.در گام اول، سند و دلالت حدیث مورد نظر بررسی می
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یابی متن کامل حدیث. 1-3  باز
این اساس، متن حدیث از میان منابع حدیثی  الحدیث است. بربررسی کامل صدر و ذیل متن حدیث، یکی از اصول مهم فقه

ت مستقل و گاهی گاهی به صور« قَال مَنْ  إِلَی تَنْظُر لَا  وَ  قَالَ  مَا إِلَی اُنْظُرْ »شیعه و سنی به دست آمده که به شرح زیر است. عبارت 
 ضمن روایتی بیان شده است:

نْ أَتَا ةخُذِ الْحِکْمَ ». 1  (.361ص، 1410 آمدی،؛ تمیمی241ص، 1376)لیثی،  «وَ لَا تَنْظُرْ إِلَی مَنْ قَالَ  مَا قَالَ   بِهَا وَ انْظُرْ إِلَیکَ مِمَّ
نْ أَتَا ةخُذِ الْحِکْمَ ». 2 ؛ آقاجمال خوانساری، 58ص، 1366آمدی، )تمیمی «إِلَی مَنْ قَالَ  وَ لَا تَنْظُرْ  لَ قَا مَا  بِهَا وَ انْظُرْ إِلَیکَ مِمَّ

 (.442ص ،3، ج1366
 .(299، ص3، ج1410)ابن ادریس،  «قَال مَنْ  تَنْظُر إِلَی لَا  وَ  قَالَ  مَا إِلَی اُنْظُرْ » :السّلام، انه قال. روی عن أمیرالمؤمنین علیه3
 (.139، ص1، ج1410ادریس، )ابن« قَال مَنْ  إِلَی تَنْظُر لَا  وَ  قَالَ  مَا إِلَی اُنْظُرْ »لسّلام: ا. قال أمیرالمؤمنین علیه4
؛ ابن طاووس، 266ص ،6، ج1366)آقاجمال خوانساری،  «وَ لَا تَنْظُرْ إِلَی مَنْ قَال مَا قَالَ  انْظُرْ إِلَی» :. فِی حَدِیثِ أَهْلِ الْکَمَالِ 5

 (.174ص ،1، ج1383صدرالدین شیرازی،  1؛442تا، صانی، بی؛ شهید ث220، ص1368
ةُ  الْحِکْمَةَ  انَّ ». روی 6  «قَال مَنْ  تَنْظُر إِلَی لَا  وَ  قَالَ  مَا إِلَی اُنْظُرْ »و قال صلوات الله علیه:  «هادُ جِ یَ  یثُ ها حَ ذُ أخُ یَ الْمُؤْمِن  ضَالَّ

 .(167، ص13، ج1406)مجلسی، 
و مما یناسب ذلك ما روی أهل الضلال و ما روی عن أمیر  «حُکْمُهُ  یَلْزَمُهُمْ  ء  بِشَيْ  دَانُوا قَوْم   کُلَّ  إِنَّ »لام: . روی أنه قال علیه السّ 7

 .(45ص ،1ج، 1425عاملی،  )حر «قَالَ  مَا إِلَی انْظُرْ  وَ  قَال مَنْ  إِلَی تَنْظُر لَا » المؤمنین علیه السّلام:

 بررسی سندی حدیث .2-3
خانواده، به آن پایبند توان از حیث مشهوربودن و توجه به احادیث همن روایت در کتب حدیثی سندی ذکر نشده و تنها میبرای ای

منسوب به امام صادق)ع( است  «ةالشریعمصباح» ،حدیث مزبور یترین مأخذ شیعقدیمیهمچنین، این نکته قابل ذکر است که بود. 
، بدان اعتماد نکرده و گفته است: در این کتاب مطالبی مشهور استی در اسناد و مأخذ روایات گیربه سهلبا وجود اینکه که مجلسی  

(. اسلوب این کتاب شبیه دیگر سخنان و 32، ص1، ج1406کند )مجلسی، آمده که خواننده خردمند و مطلع را با تردید مواجه می
روایات این  مهتردیدی نبود، مشکل دیگر آن است که ه «الشریعةمصباح »حتی اگر در اعتبار کتاب  به علاوه،آثار ائمه)ع( نیست. 

کسانی که بر بررسی رجالی احادیث به عنوان تنها معیار قبول احادیث  ،بنابراین .مرسل است ،کتاب و از جمله روایت مورد بحث
، تألیف تمیمی آمدی که از «الکلم الحکم و درر غرر»کتاب در  ،توانند به این حدیث استناد جویند. همچنینورزند، نمیکید میأت

. آمدی، تنها به زیبایی معنوی جملات حضرت نظر داشته و آنچه را خوردعلمای قرن پنجم هجری است، این حدیث به چشم می
 با تقطیع اصل سخن به چند پاره، به ترتیب حروف الفبا ذکر کرده است. ،و گاه سندنواز و مقبول عقل دیده، با حذف گوش

کید دارند که در مواجهه با احادیث سخت است، افرادیگفتنی  گیری کرده و بر معلوم و مقبول بودن راویان و رجال ناقل حدیث تأ
فهم حدیث  ،توانند به این حدیث تمسک کنند. بر اساس نظر این گروهپردازند، نمیبه نفی بسیاری از احادیث می ،و به همین دلیل

 باشد.به معصومان)ع( می بعد از اطمینان به صحت اسناد آن

                                                           
 ،«و لو من افواه المجانین ةخذ الحکم»ششم که در باب موعظه است، در ذیل عبارت  و نیامده و شهید ثانی در شرح جزء هفتاد «ةالشریعمصباح». این حدیث در متن اصلی 1

 .(161تا، صنک: شهیدثانی، بی)این قسمت را اضافه نموده است
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های اعتباریابی حدیث تنها راه پذیرش حدیث، بررسی رجالی نیست؛ بلکه یکی از راه :توان گفتمی ،در مقابل نظر این گروه
پرداخت. برخی احادیث وجود دارد که به جهت برخورداری از  آنبررسی سندی حدیث، به بررسی محتوای  علاوه برباید  .است

از نظر (. 4، ص1، ج1403شوند )طبرسی، خوانی با کتاب و سنت قطعی، مورد قبول واقع میضامین بلند و هماسلوب خاص و م
برخی، در روایات غیرفقهی نظر درست آن است که ابتدا متن و سپس، سند باید بررسی شود. البته، به این معنا نیست که سند به طور 

که در بیشتر روایات فقهی، راز احکام روشن نیست؛ زیرا ما از مصالح و مفاسد احکام  کامل کنار گذاشته شود. دلیل این ادعا این است
ها بوده، خبر نداریم و به همین دلیل، راهی جز اثبات صدور روایت و حکم از معصوم)ع( وجود ندارد. عقل فقهی که مقتضی وضع آن

که عقل به غیر موضوعات فقهی راه دارد و بررسی کنیم درحالی شود تا سند را نیزاز درک راز احکام ناتوان است و این امر سبب می
طور مطلق اشکالی ندارد، رد ها را تأیید یا رد نماید. به عنوان نمونه، اگر در روایتی گفته شده باشد که دروغ بهتواند مضمون آنمی
یست، حتی با فرض ضعف سند، چون متن با شود. در مقابل، اگر در روایتی آمده باشد که خداوند قابل رؤیت نیست یا جسم نمی

 (.70ـ69، صص1390)نصیری،  عقل موافق است، قابل قبول خواهد بود. هر چند نتوان آن را به دلیل ضعف سند به معصوم نسبت داد
ک راوی، فقط احراز وثاقت ی زیرانیاز دانست؛ خود را از اعتبارسنجی متن احادیث بی تواننمیاما  ؛بدون تردید نقد سندی مهم است

 این (.1394فر، ؛ احسانی1391از خطا در محتوای روایات )نک: دلبری،  را کند و نه مصونیّت ویتضمین می دروغگو نبودن او را
 د.زپردامیمقاله، به بررسی و فهم متن این حدیث فارغ از سند  بخش از

  شناسیواژه .3-3
و حدیث(، فهم معنای واژگان به کار رفته در متن است. بدون توجه به این  مرحلۀ اول در فهم مراد خداوند از متون نقلی )قرآن

(. بر این اساس، ابتدا مفردات روایت 71، ص1393مرحله، دستیابی به مراد استعمالی و جدی شارع ممکن نیست )طباطبایی، 
برای فهم مورد بررسی و مقایسه قرار گیرد. شود تا در مرحلۀ سوم با دلالت آیۀ نبأ شود و آنگاه، دلالت روایت تبیین میبررسی می

 د.شوبررسی « خذ، حکمت و انظر»معنای واژگان  بایددرست این حدیث، 

 خذ .1-3-3
، 1412؛ راغب اصفهانی، 298ص ،4، ج1410فراهیدی، به مفهوم گرفتن و بدست آوردن است )« اخذ»از ریشه « ذخُ »کلمه 

نکردن شود، معنای ملازمت و استمرار و ترکوقتی به چیزی اضافه می «خذ» واژه(. 472ص ،3، ج1414منظور، ؛ ابن67ص ،1ج
 مفهوم نوعی خلع سلاح در آن نهفته است ،(. همچنین496، ص8، ج1374، طباطبایی) کردن در آن نهفته استآن چیز و نوعی عمل

زیرا پیروی  ؛دوری شده است« پیروی کنید»دن کار براز به« بگیر»به معنای « خذ». با به کار بردن واژه (365، ص6، ج1426مدنی، )
ممکن است به  ،همانگونه که برخی روایات به گرفتن حکمت از مشرکان و منافقان دلالت دارند ،ور عامطاز یک مسئله از افراد به

 :کندکند یا نمیل میا بدان عم، اگر گویندۀ حق باشد، ی، با عمل به حکمتسوییدر سایر مسائل نیز منتهی شود. از  هاپیروی از آن
یابد که این خود باعث استمرار کنند، افزایش میبا گرفتن حکمت، تعداد افرادی که به حکمت عمل می ،در صورت اول (الف

فرد مؤمن و عامل به حکمت  ،به آن کردن گیرندهو عملغیر عامل  گوینده در حالت دوم، با گرفتن حکمت از (ب ؛شودعمل به آن می
شود ادعاهای کافران و مشرکان یا اهل مشخص می و کندخلع سلاح می نیز آن را ۀگویند و بیشتر و پایدارتری خواهد رسیدبه منافع 

 (.14، ص1385گیرد )نک: موسوی، نرفته و از سوی آنان، عملی صورت نمی ترباطل از حرف فرا
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 حکمت .2-3-3
را از انحراف  آن چون شودگفته می« ةالداب ةُ مَ کَ حَ » هنه و افسار اسبدبه معنای منع همراه با اصلاح است. به « حَکَم»حکمت از 

( و به معنای دستیابی به حقیقت به وسیله 285تا، ص . حکمت امری است که مانع جهل شود )ابن فارس، بیکندمیروی منع و کج
شود، د و چون مانع جهل انسان میبراست که انسان را بالا می (. علم249ص ،1، ج1412عقل و علم است )راغب اصفهانی، 
شیاء بأفضل العلوم»گوید: (. فراهیدی می45ص ،1، ج1375حکمت نامیده شده است )طریحی، 

َ
« الحِکْمَة عبارة عن معرفة أفضل الأ

« داردوخوی پست بازمیحکمت امری است که صاحبش را از خلق»(. فیومی نیز معتقد است: 140ص ،12، ج1410)فراهیدی، 
 (.145، ص 1405، )فیومی

 ؛کندبر منع دلالت می (م /ک /ح)واژۀ حکمت یک ماده و یک هیئت دارد. از نظر ماده، سه حرف  ،باید گفتمطلب در توضیح 
نوعی خاص  این واژهمعنای ماده و هیئت  بنابراین،است که این وزن بر نوع فعل دلالت دارد.  «ةفِعلَ »اما از نظر هیئت، حکمت بر وزن 

کم اعم از حکمت است؛ حاکم کسی است که منع نیست. حُ « منع در جهت اصلاح»ت و این نوع خاص چیزی جز از منع اس
اما حکیم کسی است که منع او تنها در جهت اصلاح امور  ؛اعم از اینکه منعش در جهت اصلاح باشد یا در جهت فساد ،کندمی

 (. 480، ص1394است )شاکر، 
در ذیل آیۀ  یو .(57ص ،19، ج1417کلمه حقی است که از آن استفاده شود )طباطبایی،  علامه طباطبایی حکمت،از دیدگاه 
« کندحکمت عبارت است از علم و عمل حق و سرچشمه گرفته از فطرت که اسلام بدان دعوت می»گوید: جمعه میدوم از سوره 
« ةعلفِ »بر وزن  «ةکمحِ »( آورده است: 269 /2: )بقره ﴾ؤْتِی الْحِکْمَة مَنْ یشاء  ی  ﴿( و در ذیل آیه 265ص، 19، ج1417)طباطبایی، 

حکمت  به همین دلیل، .کند که در این قالب درآمده استباشد که وزن مخصوص افاده نوع است؛ یعنی دلالت بر نوع معنایی میمی
این واژه بیشتر در معلومات  به معنای نوعی احکام و اتقان یا نوعی از امر محکم و متقن است که هیچ رخنه یا سستی در آن نباشد.

 ،2، ج1417وجه در آن معنا راه ندارد )طباطبایی، شود و به این معناست که بطلان و کذب به هیچعقلی و حق و صادق استعمال می
 (.395ص

(. 161ص ،3، ج1360ده و منفعت آن بزرگ و زیاد است )طبرسی، یداند که فاطبرسی ذیل همین آیه، حکمت را علم و دانشی می
اند، شامل معنی وسیعی دارد که تمام این امور، حتی نبوت را که بعضی از معانی آن شمرده کحکمت ی»: گویدمیمکارم شیرازی 

گاهی است و در اصل از ماده حَ می حرف( به معنی منع گرفته شده و از آنجا که علم و دانش )کم بر وزن شود که آن نوعی از علم و آ
 (.341ص ،2، ج1374شیرازی،  )مکارم« انددارد، به آن حکمت گفتهارهای خلاف بازمیو تدبیر، انسان را از ک

که در بیشتر موارد با کلمۀ کتاب همراه است. در بعضی آیات به تکالیف نیز حکمت  است بار به کار رفته 20حکمت در قرآن  ۀواژ
سوره لقمان، حکمت بر شکر الهی اطلاق از  12ر آیه (. د63 /43: ؛ زخرف34 /33: ؛ احزاب39 /17ء: ک: اسرا.گفته شده است )ر

ها سبب حکمت است و اطلاق بر شکر نیز از این شده است. شاید علت اطلاق حکمت بر تکالیف به این سبب باشد که رعایت آن
ورد که توان به دست آ(. با مراجعه به اصل معنای حکمت می160ص ،2، ج1371نظر باشد که نتیجۀ حکمت، شکر است )قرشی، 

تواند از طریق آن، حق و واقعیت را درک کرده و مانع از فساد شود و حالت و خصوصیت درک و فهم است که فرد می کحکمت ی
ء محکم خارجی سبب، عمل متقن و محکم را انجام دهد. در واقع، حکمت، صفت روحی و نوعی حالت نفسانی است و شیبدین

 (.160ص ،2، ج1371از نتایج حکمت است )قرشی، 
 اند، عبارتند از:برخی روایات که در مقوله معناشناسی حکمت وارد شده

قْمانَ الْحِکْمَة﴿ـ در کافی ذیل آیه    .(34ص ،1، ج1362)کلینی، « الْفَهْمَ وَ الْعَقْلَ »فرماید: امام صادق)ع( می ﴾وَ لَقَدْ آتَینا ل 
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هَا الْهَوی»ـ   .(150ص ، 1، ج1362)کلینی،  «الْحِکْمَة وَ ضِدَّ
لْکاً عَظِیماً ﴿ـ در کافی ذیل آیۀ  مْ م  الْفَهْمَ وَ »: است از پیامبر)ص( نقل شده ﴾فَقَدْ آتَینا آلَ إِبْراهِیمَ الْکِتابَ وَ الْحِکْمَة وَ آتَیناه 

 .(150، ص1، ج1362 ،ینی)کل« الْقَضَاءَ 
قْوَی وَ ثَمَرَةُ  ضِیاءُ الْمَعْرِفَة وَ مِیرَاثُ  الْحِکْمَةُ »عبدالله)ع(: و ـ قال اب هُ عَلَی عَبْد  بِنِعْمَة أَعْظَمَ وَ أَنْعَمَ وَ أَجْزَلَ وَ  التَّ دْقِ وَ مَا أَنْعَمَ اللَّ الصِّ

 .(215ص  ،1، ج1385)مجلسی، « أَرْفَعَ وَ أَبْهَی مِنَ الْحِکْمَة لِلْقَلْبِ 
ها، فهم و علم است. با تأمل اند و وجه مشترک آنتهپرداخ« حکمت»روایات زیاد دیگری در کتب حدیثی وجود دارد که به مقوله 

است که انسان را از زشتی بازداشته  یتمفهومی عام داشته و به معنای یافتن حقیقت و واقع ،حکمت که توان گفتدر این تعریف می
ر یا عملکردی که سبب منع از فساد گیرد و هرگونه گفتارا در برمی ایکند و مصادیق گوناگون و گستردهو به خوبی و نیکی راهنمایی می

نکه در آیات ایبه عبارت دیگر، قدر مشترک میان این تعاریف، همان اتقان و استواری کلام است. نکته قابل توجه . شود، حکمت است
 روایات، حکمت در همان معنای لغوی استعمال شده و معنایی وسیع دارد.و 

 انظر. 3-3-3
توأم با تأمل و  ی کهنگاه ، ولی(215ص ،5، ج1414منظور، )ابن آمده« نگاه کن»ه و به معنای بود« نظر»از ریشۀ  «انظر»واژه 

به معنای نگاه « نَظَر»گوید: راغب اصفهانی می یست.( و منحصر به دیدن معمولی ن165ص ،12، ج1360تفکر است )مصطفوی، 
نام دارد )راغب « رؤیت»شده پس از تحقیق است که رفت حاصلکردن است که گاهی مراد از آن، تدبر و تأمل و گاهی نیز به معنای مع

 /2)نک: بقره:  طور عمده با تأمل و تدبر همراه استکار رفته و به(. این کلمه در آیات قرآن کریم به812ص ،1، ج1412اصفهانی، 
وا ﴿در آیۀ « نظر» ،رای مثالب (.21 /17، اسراء: 101 /10؛ یونس: 19و  11 /6؛ انعام: 86 /7؛ اعراف: 75 /5؛ مائده: 259 ر  لِ انْظ  ق 

رْض
َ
ماواتِ وَ الْْ همراه با تفکر و تدبر  این دیدن (، تنها نگاه کردن و دیدن با چشم نیست؛ بلکه باید101 /10: )یونس ﴾ماذا فِی السَّ

 .(371ص ،11، ج1360)طبرسی،  باشد

یر دلالت روایت .4-3  تبیین و تقر
شناختی است و بین سخن و گوینده رابطۀ منطقی وجود ندارد و اعتباریابی متن نیازمند تضرورت توجه به سخن یک اصل معرف

توان هر نوع سخنی را از هر کس شنید و پذیرفت بر این اساس می ،(. برخی معتقدند172، ص1388معیار خاصی است )اسلامی، 
کردن در میان است و نوع سخن نیست؛ بلکه گرفتن و عمل صرف شنیدن حدیث، مراد در این« اخذ»که با توجه به کاربرد واژۀ درحالی

 مورد توجه است؛ یعنی تنها در صورتی که از نوع حکمت باشد، مورد پذیرش است. ،نیز
الْمُؤْمِنِ  ةضَالَّ  ةُ الْحِکْمَ »فرمایند: اگر از دیدگاهی دیگر به موضوع حکمت نگریسته شود، به موجب حدیثی که حضرت علی)ع( می

فَاقِ فَخُذِ ا این روایت از جمله روایاتی است  که توان چنین استنتاج کردمی ،(99ص ،2، ج1385)مجلسی، « لْحِکْمَة وَ لَوْ مِنْ أَهْلِ النِّ
 .از غیر مسلمانان وارد شده استحتی  که در جهت تشویق مسلمانان برای فراگیری علم و حکمت

به این معنا  .چنین است فراگرفتن حکمت نیز ایند در پی حقیقت باشد. مؤمن همواره بایصدد بیان این نکته است که  روایت در
که اگر انسان احساس کرد که آنچه فرد منافق دارد، همان علم و حکمت است، با این تصور که گویندۀ آن منافق یا مشرک است، آن را 

 چنین فردی باید به مصداق ،به عبارت دیگر .ت استرها نکند؛ بلکه بداند که حکمت برای اوست و در دست فرد منافق یا کافر به امان
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گیرد؛ را نزد منافق یافت، از وی پس می حکمتی اگر مؤمن رو،ازاینهر کجا آن را یافت، به آن دست یابد. « ی کانتانّ  ةخُذ الحکم»
دهند. اهلان باشد، آن را تشخیص میدست نادر هایی که دارند، اگر حکمت شود. مؤمنان با توجه به ویژگیرو و پیرو او نمیاما دنباله
هاست؛ زیرا بر زبان آن صرفاً  که حکمت در وجود یا قلب افراد منافق یا کافر ثبت نشده و است به این نکته نیز توجه شده ،همچنین

، 1408)نوری، « الْمَجَانِین هِ أَفْوَا خُذِ الحِکْمَة مِنْ »: است در روایت آمده جهت،همین  هب .ها بود، کافر و منافق نبودنداگر در قلب آن
 .(57، ص1376)لیثی،  «عَلَی ارْتِحَال   إِلاَّ وَ هِیَ  الْمُنَافِقِ  قَلْبَ  الْحِکْمَة لَا تَحُل  »( و 204ص ،12ج

، حکمت به معنای سخن و مطلب محکم و منطقی و درست یعنی دریافت حقیقت است. هر چیزی که با حقیقت در مجموع
ۀ خیال نباشد، حکمت است. مفهوم این دسته از روایات این است که یگانه شرط در فراگیری علم، درست و صحیح وفق دهد و ساخت

باید به این نکته توجه داشت  ،شود، توجه داشت. البتهو مطابق بودن آن علم با واقع و حقیقت است و نباید به فردی که از او فراگرفته می
افرادی که اهل تشخیص نیستند، نباید به سخن هر فردی توجه  ی،حالت چنیندر  .تردید دارد که گاهی انسان در صحیح بودن مطلب

درست بودن سخن مشخص  البته، در مواردی، .، ممکن است گمراه شوندوگرنهکرده و باید دقت کنند که تحت تأثیر چه کسی هستند 
، قید و محدودیت را در موضوع علم از لحاظ صرف ارتباط، در پزشکی. به هر حال، اینگونه احادیث و قطعی است؛ مانند کشف علمی

ای از این نظر زیرا ممکن است یک وظیفه ؛گیرد، برداشته استها فرا مییعنی از لحاظ کسانی که یک نفر مسلمان علم خود را از آن
تعلم، این شروط وجود ندارد )مطهری،  اقتدا در نماز جماعت به یک فرد دارای شرایطی است؛ اما در تعلیم و ،برای مثال .محدود باشد

 (.164ـ161، صص 1382
کید دارند و به این معنا نیست که کفار یا منافقین، براز سوی دیگر این احادیث، بر اهمیت و مفیدبودن سخن حکمت حق  آمیز تأ

رادی است که با حقیقت مطلق کنند. خداوند منبع اصیل حکمت است و حکمت همواره در نزد افبوده یا قرائنی از حق را بیان می
و امامان معصوم)ع(  ء(. افرادی که پیرو انبیا54 /4: ؛ نساء164و48 /3: ؛ آل عمران151و129 /2: دارند )نک: بقره همراهی و پیروی

ها آن توان ازشود که میکنند؛ اما گاهی نیز حکمت از زبان اشخاص دیگر صادر میهستند، حکمت و حق را از این منابع دریافت می
 نیز فراگرفت.

های بدون تأمل و انسان را از قضاوت است ، به تدبر و تفکر در سخنان توجه شده«انظر»در این روایت با توجه به استفاده از واژۀ 
سخن باارزشی از زبان فردی گفته شود که گرچه از نظر عقیده و یا رفتار فردی و اجتماعی، فرد  ،کند. گاهی ممکن استمنع می

توان سخن او را بررسی کرد و مباحث باارزش آن را با تفکر و تأمل جدا کرد و از آن استفاده نمود. درستی یا اما می ؛ای نباشدتهشایس
اعتباری سخن، توان با سنجش گویندۀ سخن، دربارۀ اعتبار یا بینادرستی سخن را باید با معیار خاص خود مورد سنجش قرار داد و نمی

ها همواره در تغییر بوده و . سخن صحیح و تبیین حقیقت، با توجه به اینکه موقعیت(172، ص1388لامی، )اس حکم قطعی داد
ها نیز اغلب فردی هستند، ممکن است از خطوط فکری گوناگون نشأت بگیرد. سخن نیز اصول و قواعدی دارد که متناسب با انگیزه

اند، هایی که در دستیابی به نتیجۀ مطلوب تأثیرگذار بودهفتار خوب را با انگیزهباید اصول ناظر بر یک گشنونده آن باید ارزیابی شود. 
از تأثیر عوامل بیرونی در امان باید شده، دچار خدشه نشود، دربارۀ سخن با توجه به نتایج حاصل شداوری دو اگر بخواه دمشخص کن

برخی از موارد اصول سنجش عبارتند  (.54ـ51ص، ص1375، )سیدیعقوبی د، توجه کنی که در سخن وجود داردهایو به انگیزه دباش
 از: 

موضوع  (پ ؛هدف خاصی دارد ب( پذیر است؛های اجتماعی سنجشسخن خوب و حکیمانه در ترازوی مسئولیت (الف
عقوبی، شنونده آن را با علاقه پیگیری کند )سیدی (ج جنبۀ تحلیلی دارد؛ (ث محتوای خوب دارد؛ (ت کند؛باارزشی را مطرح می

 (.59ـ 54، صص1375
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 ،شودد. با بررسی این روایات مشخص میکرسو با این روایت مراجعه باید به روایت مفسر و هم« من قال»برای دستیابی به مصداق 
ات . در قسمت تشکیل خانواده حدیثی، به این روایباشند« نان و منافقامشرک»حتی اگر از گروه  ؛مردم هستند تمامی« من قال»مصداق 

  طور کامل اشاره شده است.به
گاهی به درست و حق اً شخصیت و تخصص گوینده، قطع بودن سخن، طبق در کسب اطمینان به سخن او تأثیر دارد؛ اما پس از آ

آور به سخن، شخصیت و یکی از عوامل اطمینان ی،به عبارت .آن، تحت تأثیر گوینده سخن باشد شفرمودۀ امام علی)ع( نباید پذیر
 اه علمی گوینده است؛ اما پس از کسب اطمینان نسبت به سخن، نباید شخصیت فرد را در آن دخیل بدانیم.جایگ

گوید. به این معنا که حوزۀ فکر و عمل شخص در این روایت بر سخن خوب و منطقی تأکید شده است و نه فردی که سخن می
که با جداسازی ساحت گفتار و گوینده، به تقویت عقل و استقلال شاید بر شنوندۀ سخن تأکید شده است  در واقع، .تفکیک شده است

فکری خود بپردازد و با گزینش سخنی که شنیده است، بتواند با تأمل و نظر در آن، بدون توجه به شخصیت گویندۀ سخن، از آن بهره 
گاهی اجمالی نسبت به مخاطب کسانی هستند که در مطلب مورد نظر تسلط داشته و به حیطۀ  ،ببرد. البته باید گفت آن علم دارند یا آ

شنوند، تفکر و تأمل داشته و پس از بررسی و نقد، موارد صحیح آن را آن چیز دارند. در این حالت است که نسبت به آن چیزی که می
ست گویندۀ سخن و شیوۀ بر این مبنا، افرادی که برای تحلیل سخنان، توانانی علمی ندارند و ممکن ا .بندندکار میدریافت کرده  و به

گوینده  شخصیت ند و باید در پذیرش سخن بهربهره بب« انظر الی ما قال»توانند از قاعدۀ گفتاری در او تأثیر بیشتری داشته باشد، نمی
 نیز توجه کنند. 

دۀ مؤمن کنند و حکمت را گمششهید مطهری معتقد است: این احادیث که بر گرفتن علوم و فنون حتی از مشرک توصیه می
آمیز مسلمانان با زیستی مسالمتیعنی بدون هم ،شوند؛ زیرا بدون این اصلدانند، به اصل تسامح و تساهل دینی رهنمون میمی

غیرمسلمانان، گرفتن علوم و فنون دینی از غیرمسلمانان ممکن نیست. یکی از عوامل رشد علمی جامعۀ مسلمانی، توجه به این اصل 
در و  داشتندو مسلمانان، آنان را گرامی می وندشاسلامی داد تا اندیشمندان اهل کتاب به راحتی وارد جامعه میاست. این اصل اجازه 

، 1386همان عصر اول، معلومات آنان را دریافت کردند و در عصر دوم، خود مسلمان در رأس جامعۀ علمی قرار گرفتند )مطهری، 
 (. 142ـ141صص

تر، به تعبیر دقیق .سنجی دعوت شده که به معنای توجه به سخن است و نه گویندهدیث به سخن، در این حشدهطبق مطالب گفته
می و ناظر به افرادی گفته شده که حداقل توانایی تشخیص کَ در فضای مباحث حِ « قَال مَنْ  إِلَی تَنْظُرْ  لَا  وَ  قَالَ  مَا إِلَی اُنْظُرْ »عبارت 

از جایگاه گویندگان بررسی کرد و سنجید. نکته  غرا باید فارآمیز تهمانند سخنان حکمبرخی سخنان ، ین ترتیبدسخن را دارند. ب
  :، نظیرکه حکمت را به غیر اهل آن ندهید کندمیتوصیه  مهمبه این قابل توجه اینکه روایاتی وجود دارد که 

ادِقِ)ع(: ـ  الَ بِالْحِکْمَة فَتَظْلِمُوهَا وَ خَطِیباً فِی بَنِی إِسْ  (ع)قَامَ عِیسَی ابْنُ مَرْیمَ »قَالَ الصَّ ثُوا الْجُهَّ رَائِیلَ فَقَالَ یا بَنِی إِسْرَائِیلَ لَاتُحَدِّ
 (.66ص ،2، ج1385مجلسی، و نک.  42ص ،1، ج1362)کلینی،  «لَاتَمْنَعُوهَا أَهْلَهَا فَتَظْلِمُوهُمْ 
ۀ اعتبار و درستی سخن، اندیشه و تأمل را داشته و دربا، فرد مسلمان باید قدرت جداسازی سخن از گوینده ربر اساس این احادیث

شود که برخی افراد متأثر از موقعیت و اعتبار برخی دیگر، قدرت تفکر مستقل خود را از کند. اهمیت این آموزه زمانی مشخص می
کنند؛ همانند اتفاقی که در جنگ جمل افتاد. در این های آنان، بر اساس خود اشخاص داوری میست داده و به جای تحلیل گفتهد

گونه ممکن چ :های موجهی در جبهه رقیب، نزد حضرت آمده و از ایشان پرسیدجنگ، یکی از یاران امام علی)ع( با دیدن شخصیت
 إنّ دِینَ اللّهِ کَ  امْرؤٌ مَلْبوسٌ علَیکَ نّ ا»امام)ع( به وی پاسخ داد:  ؟!گمراه شده باشند قرار داشته و است که این افراد در مسیر نادرستی
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جالِ بَلْ بِ لا یُ  تو مردی هستی که امر بر تو مشتبه شده است. همانا دین خدا با اشخاص : قَّ تَعْرِفْ أهلَهُ اعْرِفِ الحَ قِّ فَ الحَ  ةِ آیَ عرَفُ بالرِّ
(. 5، ص3، ج1414)مفید، « گردد؛ پس حقّ را بشناس تا اهلش را بشناسشود، بلکه با معیار و نشانه حقّ شناخته میشناخته نمی

فَ تَعْرِ قَّ فَ  لَم تَعْرِفِ الحَ کَ  فَحِرْتَ، إنّ کَ  و لَم تَنْظُرْ فَوقَ کَ  نَظَرْتَ تَحْتَ کَ یا حارِثُ، إنّ »امام)ع( به حارث فرمودند:  ،بق روایت دیگریاطم
سرگردان شدی،  روازاینای حارث تو زیر پای خود را دیدی، امّا به پیرامونت نگاه نکردی، : ن أتاهُ و لَم تَعْرِفِ الباطِلَ فتَعْرِفَ مَن أتاهُ مَ 

البلاغه، )نهج« شناسیگرایان را بند و باطل را نیز نشناختی تا باطلهستتو حق را نشناختی تا بدانی که اهل حق چه کسانی 
 (.262حکمت

 مؤیدات دلالیتشکیل خانواده حدیث:  .5-3
پیرامون این  سایر احادیث، لازم است که محل بحث در جهت دستیابی به نظر درست درباره حدیث ی،الحدیثفقه روشبر اساس 

در  در کتب روایی، احادیثی وجود دارد که(. 165ـ145، صص 1393موضوع گردآوری شده و در کنار هم قرار گیرند )طباطبایی، 
 :؛ از جملههمانند حدیث مزبور، به سنجش سخن دعوت شده که به مفهوم توجه به محتوای سخن است هاآن

هِ)ص(:1 ةُ  الْحِکْمَةِ  کَلِمَةُ » . رَسُولُ اللَّ  (.99ص ،2، ج1385)مجلسی،  «الْمُؤْمِنِ فَحَیثُ وَجَدَهَا فَهُوَ أَحَق  بِهَا ضَالَّ
هِ)ص( .2 ة الْمُؤْمِنِ یَ  کْمَةُ الْحِ »: رَسُولُ اللَّ  (.105ص ،2، ج1385)مجلسی،  «أْخُذُهَا حَیثُ وَجَدَهَاضَالَّ
هِ)ص(:. 3 )ابن بابویه،  «سَفَه  مِنْ حَکِیم  فَاغْفِرُوهَا مِنْ سَفِیه  فَاقْبَلُوهَا وَ کَلِمَةَ  حِکْمَة   کَلِمَةَ  :کَلِمَتَانِ غَرِیبَتَانِ فَاحْتَمِلُوهُمَا» رَسُولُ اللَّ
 (.406ص ،4، ج1412
هِ)ص(: . 4 ة الْمُؤْمِنِ یَ  الْحِکْمَةُ »رَسُولُ اللَّ  (.450، ص1382)پاینده،  «جترَ خَ  عاء  وِ  بالی فی أیِّ یُ  ها و لاعَ مِ ن سَ مَّ ها مِ ذُ أخُ ضَالَّ

ة الْمُؤْمِنِ فَاطْلُبُوهَ  وَ الْحِکْمَةُ  خُلْسَةٌ  لْفُرْصَةُ اَ » أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ)ع(:. 5 )طوسی،  «ا وَ لَوْ عِنْدَ الْمُشْرِكِ تَکُونُوا أَحَقَّ بِهَا وَ أَهْلَهَاضَالَّ
 (.625، ص1414
 (.97ص ،2، ج1385)مجلسی،  «خُذُوا الْحِکْمَة وَ لَوْ مِنَ الْمُشْرکِِینَ » . أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ)ع(:6
ةُ » أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ)ع(:. 7 فَاقِ  خُذِ الْحِکْمَةَ الْمُؤْمِنِ فَ  الْحِکْمَة ضَالَّ  (.77)نهج البلاغه، حکمت  «وَ لَوْ مِنْ أَهْلِ النِّ
ی کَانَتْ فَإِنَّ الْحِکْمَةَ  خُذِ الْحِکْمَةَ »أَمِیرُ الْمُؤْمِنِینَ)ع(: . 8 ةُ  أَنَّ نْ أَتَا خُذِ الْحِکْمَةَ . کُلِّ مُؤْمِن   ضَالَّ وَ لَا  مَا قَالَ   بِهَا وَ انْظُرْ إِلَیکَ مِمَّ

ةُ  الْحِکْمَةُ . تَنْظُرْ إِلَی مَنْ قَالَ  ة الْحَکِیمِ الْحِکْمَةُ . کُلِّ مُؤْمِن  فَخُذُوهَا وَ لَوْ مِنْ أَفْوَاهِ الْمُنَافِقِینَ  ضَالَّ ةُ . کَانَتْ  طْلُبُهَا حَیثُ فَهُوَ یَ  ضَالَّ  ضَالَّ
 (.59، ص1366، مدیآ)تمیمی «فَهُوَ أَحَق  بِهَا حَیثُ کَانَتْ  الْعَاقِلِ الْحِکْمَةُ 

ثَنِی قَالَ سَمِعْتُ أَ »بْنَ الْحُسَینِ)ع(:  عَلِی  . 9 فِیسَة أَنْ تَجْتَلِبَهَا مِنَ الْکِبَا الْخَسِیسَة فَإِنَّ أَبِی حَدَّ ؤْلُؤَة النَّ رِ الل   (ع)مِیرَ الْمُؤْمِنِینَ لَا تُحَقِّ
ی یَ ی صَدْرِ الْمُنَافِقِ نِزَاعاً إِلَی مَظَآنِّ یقُولُ إِنَّ الْکَلِمَة مِنَ الْحِکْمَة لَتَتَلَجْلَجُ فِ  کُونُ أَحَقَّ بِهَا وَ أَهْلَهَا سْمَعَهَا الْمُؤْمِنُ فَیَ لْفَظَ بِهَا فَیَ ها حَتَّ

 (.625، ص1414)طوسی،  «لْقَفُهَافَیَ 
ی کَانَتْ فَإِنَّ الْحِکْمَة تَکُ » بْنَ الْحُسَینِ)ع(: . عَلِی  10 ی تَخْرُجَ فَتَسْکُنَ إِلَی خُذِ الْحِکْمَة أَنَّ جُ فِی صَدْرِهِ حَتَّ ونُ فِی صَدْرِ الْمُنَافِقِ فَتَتَخَلَّ

 (.99ص ،2، ج1385)مجلسی،  «صَوَاحِبِهَا فِی صَدْرِ الْمُؤْمِنِ 
هِ)ع(: و. أَبِ 11 ؛ مجلسی، 230ص ،1، ج1371)برقی،  «خْرِجَهَای یُ إِنَّ کَلِمَة الْحِکْمَة لَتَکُونُ فِی قَلْبِ الْمُنَافِقِ فَتَجَلْجَلُ حَتَّ » عَبْدِ اللَّ
 (. 97ص ،2، ج1385
هِ)ع(:  وبِ . اَ 12 ی یُ »عَبْدِاللَّ الْمُنَافِقِ  هَا الْمُؤْمِنُ وَ تَکُونُ کَلِمَةُ عِیَ خْرِجَهَا فَیَ إِنَّ الْحِکْمَة لَتَکُونُ فِی قَلْبِ الْمُنَافِقِ فَتَجَلْجَلُ فِی صَدْرِهِ حَتَّ

ی یُ فِی صَدْرِ   (.94ص ،2، ج1385)مجلسی،  «هَا الْمُنَافِقُ عِیَ خْرِجَهَا فَیَ الْمُؤْمِنِ فَتَجَلْجَلُ فِی صَدْرِهِ حَتَّ
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هِ)ع(:  و. أَبِ 13 ةُ  الْحِکْمَةُ »عَبْدِاللَّ تَهُ فَلْیَ  ضَالَّ  (. 167ص ،8، ج1362)کلینی،  «أْخُذْهَاالْمُؤْمِنِ فَحَیثُمَا وَجَدَ أَحَدُکُمْ ضَالَّ
 (.365، ص1376)لیثی واسطی،  «غَیرُ الْحَکِیمِ  قَدْ یقُولُ الْحِکْمَةَ ». 14
ادَ الْکَلَام ،تَأْخُذُوا الْبَاطِلَ مِنْ أَهْلِ الْحَقِّ  وَ لَا  الْبَاطِلِ  أَهْلِ  مِنْ  الْحَقَ  خُذُوا» :. قَالَ الْمَسِیحُ)ع(15 ، 1، ج1371)برقی،  «کُونُوا نُقَّ

 (.196ص ،2، ج1385مجلسی، ؛ 229ص
ة الْمُؤْمِن الْعِلْمُ »داند: . امام علی)ع( در روایتی، علم را گمشده مؤمن می16  (.168ص ،1، ج1385)مجلسی،  «ضَالَّ

 آید: با مرور روایات چند نکته به دست می
آن نهفته همانگونه که در معنای اخذ گذشت، عمل و اقدام در  .در بیشتر روایات از اخذ حکمت سخن گفته شده است الف(

به معیاری برای تشحیص آن نیازمند است تا بتوان در مواجهه با مشرکان و  ،که گرفتن حکمت نکته قابل توجه این استاست؛ اما 
سخن حکیمانه با احکام  گاه،کننده تشخیص داد. معیار این شناخت نیز وحی و سنت است.  منافقان، سخن حکیمانه را از سخن گمراه

 بودن آن با عقل قابل تشخیص است؛ اما زمانی که عقل نتواند این تشخیص را انجام دهد، معیارست و حکمتا عقلی و فطری منطبق
 .، وحی و سنت خواهد بودتشخیص

 گوید، نهمی حکیمانه سخنی طور اتفاقیو به و...( گاهی ک، مشر)منافق غیر حکیم که است شده در برخی روایات تصریح ب(
 .واره این گروه منشأ صدور حکمت باشندهم نکهای

از این حیث است که بر یک یا چند سخن  ،شاید بتوان گفت سخن رفته است و به غیر از یکی، از حکمت روایاتاکثر این در  ج(
دسته از  شود. این نکته قابل ذکر است که اینو گزاره حکیمانه، واژه حکمت و بر یک رشته از معرفت و دانش، واژۀ علم اطلاق می

توانند یک نظام معرفتی و علمی مطلوب را ارائه روایات در مقام طرح این مسئله نیستند که افرادی مانند منافقان، مشرکان و .... می
از آن نباشد؛ بلکه تنها از امکان آن سخن  و سنت ها بوده و نشانی در معارف وحیانیدهند یا سخنی حکیمانه بگویند که ابتکار آن

مانند محال بودن  ،کنندهای فطری و قطعی را بیان مید گاهی گزارهرازیرا این اف ؛نباید آن را انکار کرد ،د و در این صورتگوینمی
 .اجتماع نقیضین یا اینکه ممکن است با تفکر و سلوک شخصی به سخنی حکیمانه رسیده باشند

داند و حرف درست را از زبان هر کس که شنیده قرآن کریم نیز سخن خوب و سنجیده را در انحصار یک شخص و ملت نمی
حْسَنَه  ﴿داند: شود، ارزشمند و قابل پیروی می

َ
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لْباب
َ
شنوند و با دقت بهترین را انتخاب کرده و به سخنان را می ۀاست که هم یهایلحن آیه نشانگر مدح انسان(. 18 /39: )زمر ﴾الْْ

 سخنی است که از میان سخنان دیگر متناظر با بهترین مسیر ارشاد و سعادتمندی است. کلید« قول احسن»کنند. مفادش عمل می
هُ »بیانگر عمل است و تعبیر « یتبعون»واژه  مصداق خردمندی و  ،وجود این خصلت در انسانبیانگر این نکته است که « هَداهُمُ اللَّ

بندگان گری شریفه بیانگر رویکرد اسلام به آزاداندیشی و انتخاب هآی (.279، ص9، ج1377)قرشی،  وصول به هدایت الهی است
ن گروه خاص را ای ،دهد و در ادامهدر ابتدا با رویکرد مدح به نوع خاصی از بندگان بشارت می ؛در امور و مسائل گوناگون است خدا

کند با این تعبیر که این گروه به سخنان مختلف بدون دخالت سلیقه و درنظرگرفتن شخصیت گوینده ای مخصوص معرفی میبا مؤلفه
بندند ها را بدون هیچ تعصبی انتخاب کرده و به کار میدهند و با کاربست عقل و خرد بهترین آنهای دیگر گوش میفرضو پیش

 (.412، ص19، ج1374 )مکارم شیرازی،
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 روایات مخالف .6-3
کید دارند و شنوندگان را از  از روایات، برخی است دهآمدر برابر این نگرش که در احادیث متعددی  بر نقش گویندۀ سخن تأ

توجه دارد؛  رسد در احادیث، دو تعلیم متضاد وجودبه نظر می در نگاه بدویدارند. می پذیرش هر سخنی بدون توجه به گوینده آن باز
 إِلَی تَنْظُرْ  لَا  وَ  قَالَ  مَا إِلَی اُنْظُرْ ». همانگونه که در بیان مسئله نیز اشاره شد، در مقابل حدیث گوینده و توجه به شخصیتسخن  به اصل

 :دو گروه حدیث دیگر وجود دارد« قَال مَنْ 

 الف( روایات دال بر ضرورت توجه به گوینده 
 کنند، از جمله:دارد که بر ضرورت توجه به گوینده دلالت می در کتب روایی، احادیثی وجود

)ع(:  ـ هِ  نَاطِق   إِلی أَصْغی مَنْ »أَبِی جَعْفَر  ی عَنِ اللَّ اطِقُ یؤَدِّ اطِقُ یُ  -عَزَّ وَ جَلَّ  -فَقَدْ عَبَدَهُ، فَإِنْ کَانَ النَّ هَ، وَ إِنْ کَانَ النَّ ی فَقَدْ عَبَدَ اللَّ ؤَدِّ
یطَ  یطَانَ عَنِ الشَّ  (.434ص ،6، ج1362)کلینی،  «انِ فَقَدْ عَبَدَ الشَّ

هِ  مِنْ  طَلَبُ الْعِلْمِ فَرِیضَة عَلَی کُلِّ مُسْلِم  فَاطْلُبُوا الْعِلْمَ » ـ  .(171ص ،1، ج1385)مجلسی،  «وَ اقْتَبِسُوهُ مِنْ أَهْلِه مَظَانِّ
 (.30ص ،1، ج1362)کلینی،  «مِنْ أَهْلِهِ فَاطْلُبُوهُ  بِطَلَبِهِ  تُمْ لْعِلْمُ مَخْزُونٌ عِنْدَ أَهْلِهِ وَ قَدْ أُمِرْ اَ » ـ
مَ  مَنْ » ـ نْ یَ  الْعِلْمِ  بَاباً مِنَ  تَعَلَّ یَ ثِقُ بِهِ، کَانَ أَفْضَلَ مِنْ أَنْ یُ عَمَّ  (.27ص ،27، ج1409)حرعاملی،  «أَلْفَ رَکْعَة صَلِّ
 (. 199ص ،28، ج1385)مجلسی،  «أْتِهَا مِنْ بَابِهَاابُهَا فَمَنْ أَرَادَ الْحِکْمَة فَلْیَ بَ  وَ عَلِی   الْعِلْمِ  أَنَا مَدِینَةُ » ـ
)ع ـ هِ عَزَّ وَ جَلَّ أَبِی جَعْفَر  نْسانُ فَلْیَ »( فِی قَوْلِ اللَّ نْ یأْخُذُهُ »... قَالَ  «طَعامِهِ  إِلی نْظُرِ الِْْ ذِی یأْخُذُهُ عَمَّ  ،1، ج1362)کلینی،  «عِلْمُهُ الَّ

 (.150ص
است. به همین دلیل « علم»نکتۀ قابل توجه اینکه در روایات قبل، موضوع بحث حکمت بود و در این روایات، موضوع بحث 

این روایات در تعارض با یکدیگر باشند؛ زیرا معنای علم و حکمت با هم متفاوت است. همانگونه که گفته شد،  ،شاید نتوان گفت
درک و تشخیص است که متوقف بر علم است. حکمت به دلیل ماهیت معنایی خود که حامل  حکمت یک حالت و خصوصیت

هایی است که انسان به وسیلۀ ، معیارها و ارزشیدادن کارهای خیر و درست است. به عبارتمعنای بازدارندگی و اصلاح است، انجام
های تباری با یکدیگر تفاوت دارند؛ حکمت ناظر به جنبهتواند حق و باطل را از یکدیگر بشناسد. حکمت و علم از حیث اعآن می

 های نظری است.عملی و علم ناظر به جنبه

 ب( توجه توأمان به گوینده و گفتار
 برخی احادیث نیز، بر ضرورت توجه به گوینده و نیز متن گفتار دلالت دارند، مانند:

تی مُؤمِناً وَ لااَخ اِنّی لا»فرمایند: امام علی)ع( به نقل از پیامبر)ص( می  فَیَمنَعُهُ اللّهُ بِایمانِهِ وَ اَمّا مُشرکِاً اَمّا المُؤمِنُ  افُ عَلی اُمَّ
سانِ وَلکِنّی اَخافُ عَلَیکُم کُ  المُشرکُِ فَیُخزیهِ اللّهُ بِشِرکِهِ   (.27 البلاغه، نامه)نهج« تُنکِرُون تَعرِفُونَ وَ یَفعلُ ما یَقُولُ ما لَّ مُنافِق  عالِمِ اللِّ

 در این گروه روایات نیز، پرهیزدادن مخاطبان از نفاق مد نظر است و به یک مسئله اخلاقی اشاره دارد.
پیوسته یک مجموعه به هم ،دهد که این سه گروه در واقعاین دسته احادیث و مقایسه آن با احادیث سنخ اول نشان میبر مرور 

ائمه)ع( تنها منبع مشروع علم و معرفت و حکمت هستند.  و ان الهیپیامبر قرار ندارند. دهند و در تقابل با یکدیگررا تشکیل می تعلیمی
و نظام معرفتی خود را بر این پایه قرار دهند و  ف هستند تا معارف و علوم را از این منبع دریافت کنندظمؤمنان مو ،بر همین اساس

 ،توان گفتمی ،یدکنندۀ معرفت و علم برای مؤمنان باشند. از سوی دیگرتوانند معلم حقیقی و تولهرگز منافقان و کفار و مشرکان نمی
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 .بلکه به واقعیتی روانشناختی اشاره دارند ؛احادیث دال بر توجه به گوینده برخلاف احادیث دسته نخست، ناظر به بعد معرفتی نیستند
بلکه  ،نگونه نیست که بتوانند هم چیز را تشخیص دهندها در یک سطح از معرفت و دانش قرار ندارند و ایبه این معنا که همۀ انسان

 ه،نکه فرد گویندایت تأثیر عوامل گوناگونی ـ بر خلاف تعالیم روایات گروه اول ـ سخن باطل را بپذیرند؛ به دلیل حممکن است ت
ات دال بر توجه به ی فرد مشهوری نبوده، از حق رویگردان شوند. روایحق شخص مشهوری بوده است یا اینکه چون گویندۀ سخن

، 1388به بعد اخلاقی اشاره دارند )اسلامی،  ،نیز، با توجه به محتوای آن که در صدد بیان خطر منافقان است گوینده و سخن
 (. 9ـ7صص

 دسته تیاو در روا ندهیواست که به گفته توجه شود، نه به گ نیا انگریب «قَال مَنْ  إِلَی تَنْظُرْ  لَا  وَ  قَالَ  مَا إِلَی اُنْظُرْ »اول یعنی  تیروا
در روایات دسته سوم نیز، توجه به  خواهد داشت. یاز او را در پ یرویو پ تیّ تبع ،یدوم گفته شده که گوش فرادادن به سخنان هر کس

 هر دو مقوله؛ یعنی هم سخن و هم گوینده مدنظر است. در مقایسه این دو گروه باید گفت: 
ه مباحث حکمی اشاره دارد و روایات گروه دوم به موضوع علم. در روایات گروه سوم به . از حیث محتوا: روایت گروه اول ب1

 خواند.برحذری از منافقان فرا می
. از حیث دلالت: روایت اول بر سخن خوب و منطقی و حکیمانه دلالت دارد و حوزه فکر و عمل فرد را از هم جدا کرده است. 2

شنونده است تا با تفکیک سخن و گوینده آن، به تقویت عقل و استقلال فکری خود بپردازد در حقیقت، روی سخن این روایت با فرد 
گیری از سخن بپردازد. در این روایت به تدبر و تفکر نظر از شخصیت گوینده، به بهرهو با گزینش دقیق سخنی که شنیده، بتواند صرف

ه از زبان کسی گفته شود که از لحاظ عقاید و رفتارهای فردی و سفارش شده است؛ زیرا گاهی امکان دارد، سخن باارزش و حکیمان
توان با تأمل و تفکر، آن سخن را به بوتۀ نقد گذاشت و موارد ارزشمند آن را اجتماعی در جایگاه مناسبی نباشد. در این حالت، می

ادَ الْکَلَام»الذکر آمده بود: استخراج کرد چنانکه در روایت سابق ، 2، ج1385مجلسی، ؛ 229، ص1، ج1371برقی، ) «کُونُوا نُقَّ
های بیرونی مدنظر است. در واقع، تمایل و در روایات گروه دوم و سوم، هم سخن و هم شخصیت و عمل و واقعیتولی  (196ص

فرد با زا باشد؛ زیرا توجه به سخن و گوینده مطرح شده است که نوعی پیروی بدون فکر و تأمل را در پی دارد که ممکن است آسیب
شود که انسان کند. حال اگر سخن باطلی باشد که در قالب جذاب ارائه شده باشد، سبب میکردن تمایل پیدا میشنیدن سخن به عمل

گوید، کردن از کسی که از جانب خداوند سخن نمیبدون تفکر و تأمل، تحت تأثیر آن قرار گیرد و به آن تمایل پیدا کند. در پیروی
 ود دارد. امکان انحراف وج

ای . از حیث مخاطبان: مخاطبان این سه گروه روایت با یکدیگر متفاوت هستند. مخاطب روایت اول افرادی هستند که در مسئله3
گاهی جزئی دارند و بر این اساس، در آن چیزی که می که کنند درحالیشنوند، تفکر و تأمل میتسلط نسبی دارند یا نسبت به آن چیز، آ

گاهی و علم ندارند و امکان دارد جذابیت سخنان باطل، این افراد وایت دیگر، مخاطبان نسبت به چیزی که میدر دو گروه ر شنوند، آ
توانند از نمیرو، ازاینتأثیر بیشتری داشته باشد،  آناندر  او ممکن است گویندۀ سخن و شیوۀ گفتاری را به خود جذب کند. گروه اخیر

 ند و باید در پذیرش سخن به گوینده نیز توجه کنند.ره بببهر« انظر الی ما قال»قاعدۀ 
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 بررسی دلالت آیۀ نبأ .4
نْ ﴿: آیۀ نبأ یکی از آیاتی است که در علم حدیث مورد توجه قرار گرفته است

َ
وا أ ن  مْ فاسِقٌ بِنَبَإٍ فَتَبَیَّ وا إِنْ جاءَک  ذینَ آمَن  هَا الَّ یُّ

َ
یا أ

وا قَوْماً بِجَهالَةٍ فَت   صیب  وا عَلیت  مْ نادِمین صْبِح  اید! اگر شخص فاسقی خبری برای ای کسانی که ایمان آورده(؛ 6)حجرات،  ﴾ما فَعَلْت 
 شما بیاورد، درباره آن تحقیق کنید، مبادا به گروهی از روی نادانی آسیب برسانید و از کرده خود پشیمان شوید!.

آوری مأمور جمعبه عنوان عقبه را  بن ولیدپیامبر)ص( اند که ن چنین نوشتهدر مورد سبب نزول آیه شریفه مفسرا: الف. بررسی آیه
میان قبیله مذکور و ولید عداوت  ،جاهلیتزمان چون در  .مصطلق فرستاد. افراد قبیله به استقبال ولید آمدندطایفه بنی سوی بهزکات 

پیامبر)ص( برگشت و چنین بیان کرد که این طایفه از دین به سمت  .اند، ولید گمان کرد برای کشتن او آمدهوجود داشتو دشمنی 
؛ 79، ص26ج، 1412مسلمانان به فکر جنگ با این طایفه افتادند که آیه نازل شد )نک: طبری،  .برگشته و قصد پرداخت زکات ندارند

 (.134، ص5ج، 1418؛ بیضاوی، 146، ص4ج، 1422ابن جوزی، 
از پیشی نگرفتن و  ؛کندست که وظایف مسلمانان را نسبت به پیامبر)ص( بیان میهایی اآیه شریفه در سیاق مجموعه سفارش

هنگامی که اخباری خدمت  مثلًا، ،کندوظایف دیگری را اضافه می ،مراعات احترام در صدازدن در محضر ایشان و گفتگو. در ادامه
داد، بدون وارسی نپذیرند و پیامبر)ص( را برای پذیرش قرار گیرد و اگر شخص فاسق خبر از چیزی  بررسیآورند، باید مورد ایشان می

مقاتل )نک:  اندتفسیر کردهکاذب آن را به برخی « فاسق»(. در مورد 154، ص22ج، 1374آن تحت فشار نگذارند )مکارم شیرازی، 
، 1422؛ ثعلبی نیشابوری، 250، ص9ج، 1371؛ رشیدالدین میبدی، 149ص،1423؛ تستری، 93، ص4ج، 1423، بن سلیمان

، 9جتا، )طوسی، بیاند دانستهخارج از طاعت الهی و متمایل به معصیت و برخی دیگر از مفسران، آن را به معنای  (77، ص9ج
ولی براساس بافت  ؛(134، ص5ج، 1418اند )نک: بیضاوی، دلیل بر تعمیم گرفته واژه را هر چند نکره بودن« نبأ»(. درباره 343ص

، 1417؛ طباطبایی، 200، ص9ج، 1372؛ طبری، 343، ص9جتا، الشأن است )طوسی، بیو عظیم و سیاق در معنای خبر مهم
و اقدام برای جنگ تحت  ولید ای پیامبر)ص( را برای عمل به مفاد خبرکه عده شودبرداشت میاز لحن آیه چنین  (.311، ص18ج

 (.155، ص22ج، 1374فشار گذاشته بودند )مکارم شیرازی، 
ت که خداوند در این آیه اصل عمل به خبر را تأیید کرده است. از آنجایی که زندگی اجتماعی بشر نیازمند شنیدن باید توجه داش

از عمل به خبر فاسق نهی کرده است و از  خبر و عمل به مفاد آن است، خداوند در عمل به خبر فاسق، سفارش به تحقیق نموده و
برای  و مفسران ای از اصولیان(. عده312، ص18ج، 1417)طباطبایی،  ده استعمل به خبر شخص عادل را امضاء کر ،طرف دیگر

، 1418؛ بیضاوی، 2397، ص4ج، 1380؛ سورآبادی، 344، ص9جتا، اند )نک: طوسی، بیحجیّت خبر واحد به این آیه استناد کرده
گاهی نیست که دهدنشان می« بِجَهالَة  »(. تعبیر 135، ص5ج گاهی است،  .خبر فاسق متضمن علم و آ برای هر عمل نیاز به علم و آ

گاهی و جهالت خواهد بود )قرشی،  ،در غیر این صورت علت  ،(. لازم به ذکر است273ص ،10ج، 1377هر اقدامی از روی ناآ
ر بودن در مواقعی است که بحث تعارض منافع یا دشمنی بین متعلق خبر و آورنده خب«عادل»و « فاسق»توجه به صاحب خبر و احراز 

های توانست جنگ و آسیبمصطلق کینه و دشمنی بود و این دشمنی میبین ولید و طایفه بنی است، باشد. همانطور که گزارش شده
 (.2396، ص4ج، 1380اجتماعی بزرگی به بار بیاورد )سورآبادی، 
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 . مقایسه محتوایی روایت با آیه نبأ5
 ود دارد:از این آیه در علم حدیث، دو نظر وج یگیردر بهره
ابتدا بر مکلف لازم است که فاسق را شناسایی  ،طور خاص امر به تحقیق و تبیین خبر فاسق کرده است. بنابراینخداوند بهالف( 

باید بگوییم: این روایت  ،طور عام بپذیریماگر بخواهیم نظر این گروه را به )تقدم سند بر متن(. درباره خبر آن تحقیق کند ،کرده و سپس
گفته باشد، نیازی به تفحص درباره شخص های پیشزند؛ به اینکه اگر این خبر از سنخ حکمت با ویژگیخبر را در آیه قید میموضوع 

، های سخن مورد توجه است و کاری به گوینده نداریمبحث خود سخن از حیث ویژگی بالا،به عبارت دیگر، در روایت  .گوینده نیست
پذیرش نظر این گروه  ،رسدبه نظر می هایی که فرد بتواند درست بودن آن را تشخیص دهد.حکمتمی، آن هم کَ البته در مباحث حِ 

این آیه در  ،اگر بخواهیم نظر این گروه را بپذیریم، باید بگوییم منوط به تخصیص نوع خبر باشد؛ یعنی فقط روایات فقهی را در برگیرد.
سند مورد بررسی  ،هی، نظریه درست آن است که از نظر اولویت، ابتدا متن و سپسزیرا در غیر روایات فق ؛رابطه با روایات فقهی است

ن است که در عموم روایات فقهی، راز احکام روشن آمدعا بر این طور کل کنار بگذاریم. دلیل قرار گیرد، نه اینکه بررسی سند را به
ا که مقتضی جعل آن احکام بوده، خبری نداریم و عقل ما هاست که ما از مصالح و مفاسد ورای آننیست؛ چون فقه بیانگر احکامی

که در عموم روایات، عقل به متون نه و راز احکام قاصر است. پس ناچاریم سند را بررسی کنیم که درست است یا نه، درحالیاز درک کُ 
روایت  ،(. در این صورت70ـ69، صص1390تواند مضمون این دسته از روایات را تأیید یا انکار کند )نصیری، ها راه دارد. عقل میآن

 با شرایط خاص آن. با یکدیگر ارتباطی ندارند؛ زیرا آیه مربوط به مباحث فقهی است و روایت مربوط به مسائل حکمی و آیه تخصصاً 
عتماد به دهد و مسئله اصلی ابه تحقیق دربارۀ خبر دستور میآیه  برخی از محققان چون نویسنده تفسیر نمونه معتقدند که ب(

آید و گاهی نیز قرائن دیگر. بر این اساس در برخی موارد، خود خبر است. این اعتماد گاهی از وثوق به شخص خبردهنده به دست می
کنیم. وثوق و اعتماد از هر طریقی که به دست آید، معتبر بوده با وجود اینکه گویندۀ خبر ممکن است فاسق باشد، به خبر اطمینان می

اند. السند به دلیل مشهوربودن مورد توجه واقع شده، برخی از اخبار ضعیفه همین دلیللا نیز بر این امر اشاره دارد. بو سیرۀ عق
قانون  کای برای این اعتماد است؛ اما یوسیلهصداقت و عدالت اغلب هرچند  .است« خبر»معیار در همه جا اعتماد به خود  ،بنابراین

 (.158ـ154صص ،22، ج1374، کلی نیست )نک: مکارم شیرازی
خداوند در آیه، اصل عمل به خبر را که یک اصل عقلانی است، مورد تأیید قرار داده است؛ چون اساس زندگی اجتماعی این است 

م که وقتی خبری شنیده شد، به آن عمل شود؛ اما نکتۀ مورد توجه این است که دربارۀ اخبار افراد فاسق، دستور به تحقیق داده و مفهو
اعتباری و عدم حجیت خبر فاسق است و به دادن بیکردن به خبر افراد فاسق است. حقیقت این نهی، نشانآیه در اصل، نهی از عمل

 کنند که مورد اعتماد باشد.نوعی تأیید سیرۀ عقلا است؛ زیرا عقلا اخبار افراد بی بندوبار را حجت ندانسته و به اخبار فردی توجه می
به این  تعلیل کرده است....«  ةأَنْ تُصِیبُوا قَوْماً بِجَهالَ »با جمله دستور به تحقیق و بررسی خبر فاسق را  ،که در آیه شریفهاین شایان توجه

معنا که متعلق امر در این آیه، رفع جهالت است و اینکه اگر انسان خواست به خبر فاسق توجه کند و ترتیب اثر دهد، باید ابتدا به 
کنند، نفی دانند، اثبات شده و عملی که عقلا نفی میحاصل کند. بنابراین، در آیه همان چیزی که عقلا آن را ثابت میمحتوای آن علم 

 (.318ص، 18، ج1417)طباطبایی،  شده است. این امر در حقیقت تأیید سیره عقلاست و نه تأسیس یک حکم جدید
زیرا در اینجا خبر به معنای عام آن به کار رفته است و بر  ؛مزبور ندارد این روایت تعارضی با آیه ،توان گفتبر اساس نظر دوم می

 وَ  قَالَ  مَا إِلَی اُنْظُرْ »توان به آن عمل کرد. در روایت زمانی که نسبت به مضمون خبر، علم حاصل شد، می ،اساس تعلیل موجود در آیه
که موضوع آیه است، گفته شد که اگر سخنی از فردی مشرک یا منافق  کمیبرخی شرایط برای پذیرش سخنان ح ،«قَال مَنْ  إِلَی تَنْظُرْ  لَا 
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رو ای برای پذیرش برخی سخنان پیشِ این روایت قرینه ،توان گفتتوان آن را پذیرفت. در واقع میرا دارا بود، می لازم گفته شد و شرایط
گیریم که شأن نزول دال بر آن است، باید گفت در مسائل سیاسی دهد. اگر هم نبأ را به معنی اخبار مربوط به اجتماع در نظر بقرار می

توان می مجموعصدد بیان دو موضوع مختلف هستند. در  د و روایت و آیۀ نبأ درکرو اعتقادی علاوه بر گفتار باید بر گوینده هم توجه 
پردازند و مختلف سخن می یکنند و به انحاروایت و آیه در تعارض با یکدیگر نبوده و مکمل هم هستند و یکدیگر را نفی نمی ،گفت

 گیرد. جمع بین آیه و روایت، تمامی اشکال سخن را در برمی

 گیرینتیجه
در برخورد با هر خبر یا سخن، در مجامع حدیثی سه گروه حدیث وجود دارد که در واقع یک مجموعۀ به هم پیوسته و تعلیمی را 

حدیث ورت توجه به گفتار و توجه توأمان به گوینده و سخن. یکی از این روایات، دهند: ضرورت توجه به گوینده، ضرتشکیل می
در این . کنداز زمره احادیثی است که بر تفکیک شخص گوینده و رفتارش تأکید میاست و  «قَال مَنْ  إِلَی تَنْظُرْ  لَا  وَ  قَالَ  مَا إِلَی اُنْظُرْ »

حدیث فوق تر، و نه گویندۀ سخن. به تعبیر روشن باشدمیجه به سخن که به مفهوم تو است به سنجش سخن دعوت شده ،حدیث
توان برقرار کرد و رابطۀ منطقی بین درستی گفتار و شخصیت گوینده نمی ،از نظر معرفتی است. میکَ فضای مباحث حِ  الذکر ناظر به

 عقل و وحی بررسی کرد.از شخصیت گوینده و با توجه به معیارهایی چون  غمحتوای اینگونه سخنان را باید فار
کنند. دهد روایت مورد بررسی با آیۀ نبأ در تعارض با یکدیگر نبوده و یکدیگر را نفی نمیبررسی دلالی حدیث و آیۀ نبأ نشان می

 . در توضیح نسبت بین آیه وگیردمی پردازند و جمع بین آیه و روایت، تمامی اشکال سخن را در بربه انحاء مختلف سخن میاین دو 
 روایت موارد زیر دریافته شد:

 . اگر آیه در صدد بیان بررسی سندی و سپس متنی خبر باشد، دو حالت متصور است:1
زند. به این معنا که اگر خبر از نوع حکمت باشد، نیازی به ـ اگر آیه ناظر به تمامی اخبار باشد، روایت موضوع خبر را قید می

 فحص از شخص گوینده نیست؛
صرفاً در باب روایات فقهی بدانیم، باید گفت که آیه و روایت تخصصاً ارتباطی به یکدیگر ندارند؛ زیرا موضوع آنها  ـ اگر آیه را

 متفاوت است. آیه دربارۀ موضوعات فقهی است و روایت دربارۀ موضوعات حِکَمی.
خود خبر است، در این حالت نیز، روایت با  دهد و مسئلۀ اصلی، اعتماد به. اگر بپذیریم که آیه به تحقیق دربارۀ خبر دستور می2

دهد؛ اما اگر منظور از نبأ، اخبار مربوط به اجتماع رو قرار میای برای پذیرش برخی سخنان پیشِ آیه تعارضی ندارد و در حقیقت، قرینه
یت مزبور با آیه در صدد بیان دو باشد، باید گفت که در مسائل سیاسی و اجتماعی، باید هم به گوینده و هم به گفتار توجه نمود و روا

 . موضوع مختلف هستند و ارتباطی با یکدیگر ندارند
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