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A narration in Al-Kafi issues the command of "Behtan" along with "Sab" and "Waqi'a" 

in the face of "Ahl al-Rib and Bid'at". This narration, which is called "Mubahateh", has 

become one of the most challenging topics among scholars, jurists and moralists. Calling 

blasphemy and the legal-moral sanctity of blasphemy has caused the thinkers under this 

narrative to hesitate about the concept of "blasphemy" and the possibility or impossibility 

of applying it to heretics. In the conducted researches, most of the researchers, by 

accepting the basis of the applicative nature of ugliness in any situation, have tried to 

weaken the narrative or carry the meaning of ugliness on this category  

This research, with analytical-critical method, while criticizing the previous writings 

about Mubahateh narration, examines documents, lexical concepts, the formation of 

hadith family and using semantic data, comprehensive analysis of Behtan and then the 

reason of the issuance of the said verdict based on the expression of the peak of individual 

degeneration and The depth of corruption created by the innovators in the religious 

community has been discussed. From the sum of the various evidences, it is concluded 

that this narration introduces Behtan as one of the strategies for dealing with heretics and 

skeptics.  
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Extended Abstract   

Introduction 

This study set out to comprehensively analyze the “Mubāhita” narration in Kulaynī‘s Al-

Kāfī, which refers to the topic of buhtān against “People of Innovation”. The main theme of the 

study was to examine the seeming contradiction between the jurisprudential-ethical prohibition 

of using buhtān and the clear order of this narration to use it. The secondary purposes were as 

follows:  

 Examining the validity of the text and chain of transmission of this narration and 

rejecting the claims about the weakness of its chain of transmission or the distortion of 

its text.  

 Identifying the precise meaning of “buhtān” in the context of this narration and 

responding to doubts cast about its meaning.  

 Clarifying the nature of “People of Innovation” and the reason for the issuance of such 

a strong ruling against them.  

 Determining the limits and conditions of the permission to use buhtān as a defensive 

mechanism in the religious community.  

Methodology 

This study was carried out using an analytic-critical method based on authoritative sources 

of narration, rijāl, language, and exegesis. The methodological steps are as follows: 

a) Examining the chain of transmission  

Evaluating the transmitters: examining the trustworthiness of the transmitters mentioned in 

the chain of transmission (Muḥammad b. Yaḥyā, Muḥammad b. Ḥusayn, Aḥmad b. Muḥammad 

b. Abī Naṣr, Dāwūd b. Sarḥān) based on Shī‘a rijāl sources such as Najāshī's Rijāl and ʿAllāma 

Ḥillī's Khāliṣa al-Aqwāl. 

Comparing different manuscripts: analyzing the manuscript differences (such as 

"naḥibūhum" in Wurrām’s Tanbīh al-Khawātir and "ahīnūhum" in Jawāhir al-Kalām) and 

rejecting them due to their weak chains of transmission and their incongruence with the textual 

indications.  

b) Conceptology of the vocabulary  

Etymology: examining the meaning of the word “buhtān” in philological sources (such as 

Farāhīdī’s Al-‘Ayn and Ibn Faris’ Maqā’īs al-Lugha) and distinguishing its meaning from 

similar words such as “Iftirā”. 

Historical analysis: studying the application of the term “buhtān” in the works of the 

contemporaries of Imām Ṣādiq (a) (such as Ibn Muqaffa‘) in order to understand its common 

linguistic meaning during its issuance time.  

Linguistic context: considering the co-occurrence of the term “buhtān” with words “sabb” 

and “waqī‘a” in the narration and the effect of these indications on the meaning.  

c) Forming the Ḥadīth family 

Collecting related narrations: extracting 11 narrations about “buhtān” from the Four Books 

(Al-Kāfī, Man Lā Yaḥḍurhu al-Faqīh, Tahdhīb al-Aḥkām, and Al-Istibṣār).  

Content analysis: examining the contexts of narrations and obtaining a single meaning for 

the term “buhtān” from the narrative texts.  

d) Station of the People of Innovation  

Terminological definition: explicating the term “bid‘a” based on the viewpoints of Sayyid 

Murtaḍā in Al-Dharī‘a and ‘Allāma Majlisī in Biḥār al-Anwār.  
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The four factors: analyzing the characteristics of the People of Innovation, such as using 

legislation polytheism, following whims of soul, slandering God, and being misleading.  

Social function: examining narrations that deem innovation in religion as a factor that 

destroys religion and brings about tumult.  

e) Analyzing the arguments  

Distinguishing primary and secondary rulings: examining the conditions under which buhtān 

is permissible (in normal conditions and exceptional cases).  

Comparing with similar rulings: comparing this narration with the permission to perform 

invective against polytheists in the Al-Sīra al-Nabawīyya in order to understand the logic behind 

its legislation.  

Discussion 
a) Validity of the text and the chain of transmission  

Trustworthiness of the transmitters: all transmitters mentioned in the chain of transmission 

of this narration (especially Dāwūd b. Sarḥān) are deemed trustworthy by Twelver Shī‘a rijāl 

scholars.  

Textual integrity: the reading “bāhitūhum” (slander them) is the only valid version. Other 

versions such as “nāhibūhum” were rejected due to their incongruity with the content.  

Verification by notable scholars: ‘Allāma Majlisī in Mir’āt al- ‘Uqūl and Shaykh Anṣārī in 

Al-Makāsib deem the text and the chain of transmission of the narration to be sound.  

b) Meaning of buhtān 

Terminology: “buhtān” in terminology means deliberate false attribution, and in sources 

such as Jawharī‘s Al-Ṣiḥāḥ is taken to mean the same as “Iftirā”.  

The meaning common in the issuance era: The examination of the works of the second 

century AH (such as Kalīla wa Dimna by Ibn Muqaffa‘) demonstrates that the term “buhtān” in 

that era always meant slander. 

Ḥadīth family: in the 11 examined narrations, “buhtān” has appeared alongside concepts 

such as ghayba (backbiting), kidhb (lying), and ‘udwān (enmity), and has been introduced as a 

reproached deed.  

Linguistic context of the narration: the co-occurrence of “buhtān” with “sabb” (reality-based 

profanity) and waqī‘a (revealing shortcomings) shows that “buhtān” means deliberate slander 

to invalidate the People of Innovation.  

c) The nature of the People of Innovation  

Definition: by distorting religion (through invalid addition or removal), People of Innovation 

provide a distorted reading of religion. This is a kind of legislation polytheism and is at par with 

disbelief.  

Social threats: 

 Casting doubts about religious beliefs and weakening faith in society 

 Becoming a role model for misleading future generations 

Psychological characteristics: innovators follow their whims of soul, and by attributing false 

claims to God, defame God.  

d) Buhtān ruling  

Primary ruling: buhtān, as a defensive strategy, can only be used against innovators who 

have created a serious threat against the religious community.  

Conditions for execution: 

1. Identifying the instance: determining the innovator is upon religious scholars who are 

familiar with the sunna and the conditions of the era.  
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2. Being purposeful: buhtān should be only used to neutralize the destructive effect of the 

innovator and protect the society.  

3. Avoiding extreme application: unnecessary or vast buhtān that can lead to general 

distrust should be avoided.  

Secondary ruling: if the use of buhtān leads to a greater problem (such as sympathy with the 

innovator), the execution of the ruling should be stopped.  

RESULTS  

1. Validity of the narration: the chain of transmission and the text of the “Mubāhita” 

narration are completely valid, and the claims about the weakness of its chain of 

transmission or the distortion of its text lack scientific foundations.  

2. Meaning of buhtān: “buhtān” in this narration means attributing a deliberate and 

conscious slander to invalidate the innovators rather than perplexing or providing 

logical arguments. This meaning is verified using terminological, historical, and 

narrative evidence.  

3. Innovators’ threats: by distorting religion, innovators threaten the doctrinal security of 

the society and opposition to them is a collective responsibility.  

4. Conditional permissibility of buhtān: the use of buhtān is permissible only under the 

following conditions: 

 Serious threat: innovators are actively destroying religious foundations.  

 Scholarly identification: by precise examination, religious scholars confirm the 

instance of innovation. 

 Observing proportionality: the severity of buhtān should be proportionate to the 

severity of the threat of the distorting movement.  

5. Distinguishing buhtān from personal iftirā’: in this narration, buhtān is different from 

personal iftrā’ (defamation) and regards defending the essence of religion.  

6. Criticism of earlier works: the incorrect understandings that have interpreted “buhtān” 

as “perplexing” or have taken the chain of transmission of the narration to be weak are 

rejected due to their ignorance of the textual indications and the dangerous station of 

innovators.  

Conclusion 

The Mubāhita narration permits the use of buhtān not as a personal tool but as a legitimate 

weapon in the cultural battle against distorting movements. This ruling has been issued in the 

framework of the general interest of religion in order to preserve the genuineness of Islam. 

However, its execution needs scientific precision, avoidance of misuse, and consideration of 

social consequences.  
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 ها: کلیدواژه
مباهته، بهتان، بدعت، صحیحۀ ابن 

 .سرحان

انجام شده است که به دستور  ینیکل یاز الکاف« مباهته»موسوم به  تیروا لیپژوهش با هدف تحل نیا: هدف
جواز  یبررس ،یاشاره دارد. مسئله محور« بهتان»مانند  ییهاروش قیافکنان از طرمقابله با اهل بدعت و شبهه

حکم، شناخت  نیصدور ا لیدلا نییتب ،ییگذاران است. هدف نهابهتان در مواجهه با بدعت یفقه-یاخلاق
 . از فساد است یریو جلوگ نیحفظ د یها در راستاروش نیکاربست ا ۀدامن نییاهل بدعت و تع تیماه قیدق

 قیانجام شده است. مراحل تحق یابر منابع کتابخانه هیو با تک یانتقاد-یلیپژوهش با روش تحل نیا: روش پژوهش
 لی: تحلیشناسمفهوم متفاوت. یهانقل یو اعتبارسنج ثیحد انیراو یابی: ارزیسند یبررساست:  ریشامل موارد ز

 ییدرک بار معنا یمرتبط برا ثیاحاد یو بررس ی: گردآوریثیخانواده حد لیتشک. «عهیوق»و « سب»، «بهتان» یلغو
اهل بدعت:  گاهیجا یبررس.  «عهیوق»و « سب»با « بهتان» ینینش: توجه به همیاقیس لیتحل. ییواژه در متون روا نیا

 گذاران.بدعت فیدر تعر ینفس، افترا به خدا و گمراه یچهارگانه شرک، هوا یهامؤلفه لیتحل
فاقد « ناهبوهم»مانند  نیگزیجا ریشد. تعاب یابیارز حیثقه، صح انیبا راو تی: سند روایاعتبار سند: هایافته

گاهانه  یبه معنا تیروا نیدر ا« بهتان»پژوهشگران،  یبرخ دگاهیبهتان: برخلاف د یمعنااعتبار هستند.  تهمت آ
 جادیگذاران با ااهل بدعت: بدعت تیماه .ینیرآفریاهل بدعت است، نه صرفاً تح یاعتبارسازیب یبرا

 کیعنوان : بهتان بهیو ثانو یاول حکمهستند.  نید یو عامل نابود عیمروج شرک در تشر ،یانحراف یهاقرائت
حکم ممکن است در صورت  نی. اشودیم زیتجو ینیعالمان د صیخاص و با تشخ طیدر شرا یراهبرد دفاع

 شود. یگذاران( مشمول احکام ثانوبدعت یینمامفسده )مانند مظلوم جادیا
 یمشروع در مقابله با اهل بدعت معرف یبهتان را روش ح،یمباهته با سند معتبر و دلالت صر تیروا: گیرینتیجه

 آنان انجام شود.   یو طرد اجتماع ینیمشروط بر آنکه با هدف حفظ جامعه د کند،یم
جامعه  مانیا یبرا یجد یخطر ن،ید فیاست که با تحر زیجا یروش تنها در مورد کسان نیبهتان: ا حدود

 است. نیمصداق آن بر عهده عالمان د صیکنند و تشخ جادیا
به قرائن  یتوجهیب لیبه دل «ثیحد فیتضع» ای «ینیرآفریتح»بر  یمبتن یها: برداشتنیشیپ یهادگاهید نقد

 شدند.   یابیخطرناک اهل بدعت، نادرست ارز گاهیو جا یمتندرون
بلکه در چهارچوب  ست،ین یتنها نقض اصول اخلاقبهتان، نه قیاز طر: مقابله با اهل بدعت یینها یبندجمع

 شده است. زیاز انحراف گسترده جامعه تجو یریجلوگ یو برا ینیمصلحت د

ابن  ۀحیصح ی)مطالعه مورد ینیدر امور د دافکنانیگذاران و تردمقابله با بدعت(. 1403) .فاطمه، لیکماو  محمد، میرخانی؛ حسن رضایی، هفتادر: استناد
 .363-341، 31، پیاپی: (2) 14، کتاب قیّم. سرحان(

                 DOI: http//doi.org/10.30512/kq.2023.19937.3656 
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 طرح مسئله .1
. ای برخوردار استاز اهمیت ویژه ،است که حفظ و حراست از آنترین سرمایه شناختی ایشان باورهای دینی مسلمانان، مهم

ید. حال اگر گروه و کسانی درصدد انحراف و تردید آتواند خطری جدی برای دین به شمار هرگونه خدشه و آسیب به آن می ،رویازاین
، گونه مواجهه با این دسته را به )ص(از پیامبر به نقل )ع(امام صادق ،ها برآیند، مقابله با ایشان حیاتی است. در روایتیدر این آموزه

و برخی  «کافیال»علاوه بر شارحان  که این جستار در پی واکاوی و ارائه راهکار از این روایت است. ش داده استپیروان خویش آموز
ها اشاره اند که در ادامه بدانذیل این حدیث نگاشته شده و برخی به نقد و بررسی آن پرداخته ،های اخیرفقیهان، مقالاتی در سال

 شود:می
 ؛(180-157، صص1394، فخعلی سولا و ، علمی)محمدیان« در مدلول روایت موسوم به مباهته یتأمل» .1
 ؛(75-55صص، 1395، و بهادری پیروزفر« )بررسی سندی و متنی روایت "مباهته"» .2
 .(127-97، صص1395، و کلباسی احمدنژاد« )جواز بهتان به اهل بدعت ییابی، تحلیل و نقد فتواریشه» .3

اند. آمدهبر این روایت بر« نویسیردیه»صدا بوده و در مقام بهتان به اهل بدعت همعدم جواز های یادشده، جملگی در پژوهش
اند. آنان بیمذمت بهتان در هر موقعیتی بوده گرایی  ذهنیت خویش، در اطلاقتأثر از پیشهر یک از نویسندگان، م ،رسدبه نظر می

کرده یا حکم به اجمال و شبهه مفهومیه  رأی به تفسیربه دلخواه های متنوع کلمه و قرائن درونی کلام توجه کنند، معنا را آنکه به ریخت
 اند.در هر وضعیتی حکم به حرمت بهتان داده به همین جهت، .اندنشدهداده و تفاوتی بین حکم اولی و ثانوی قائل 

گرچه این روایت را  ،( نیز244-229، صص1394محب،  )موحدی« الحدیثی در حدیث بدعت و بهتانجستاری فقه»در مقاله 
کردن دانسته است. با توجه به هوتمعنای مب های علمی و بهاما بنا بر احتمال، ضرورت بهتان را در چالش ؛از احادیث صحیح دانسته

است. این پژوهش « اهل شک و بدعت»به « تهمت»آنچه بیان شد، این مقاله در پی واپژوهی در سند و محتوای آن بر محوریت 
 رو پاسخ دهد:های پیش  به پرسش ،کوشدمی

 هایی برای روایت یادشده در منابع روایی نقل شده است؟چه صورت .1
در بافت حدیث « زبانی»در روایت به چه معناست و معنای اصلی آن در لغت و عصر صدور چیست؟ قرائن  شدهگفته« بهتان  » .2

 به چه معنایی دلالت دارد؟
 نظر به خانواده حدیثی بهتان، این واژه چه مفهومی دارد؟ .3
 هایی هستند؟دارای چه ویژگیو  اند؟با عنوان متعلق حکم حدیث، چه کسانی« اهل ریب و بدعت» .4
 برآمده از روایت، دارای چه حدود و ثغوری است؟ حکم .5

 بررسی متنی روایت .2
نْهُمْ » بار روایت مورد بحث را نقل کرده است:اولین ،«الکافی»کلینی در  رُوا الْبَرَاءَةَ م  ي فَأَظْه  نْ بَعْد  دَع  م  یْب  وَ الْب  ذَا رَأَیْتُمْ أَهْلَ الرَّ إ 
نْ  رُوا م  کْث  مْ وَ أَ ه 

یعَةَ وَ  سَبِّ مْ وَ الْوَق  یه  تُوهُمْ وَ الْقَوْلَ ف  مْ  بَاه  ه  دَع  نْ ب  مُوا م  اسُ وَ لَا یَتَعَلَّ سْلَام  وَ یَحْذَرَهُمُ النَّ ي الْْ  ي الْفَسَاد  ف  کَیْلَا یَطْمَعُوا ف 
ي الآ رَجَات  ف  ه  الدَّ كَ الْحَسَنَات  وَ یَرْفَعْ لَکُمْ ب  ذَل  هُ لَکُمْ ب  رَة  یَکْتُب  اللَّ اهل شک و  ،هرگاه پس از من؛ (375، ص2، ج1407)کلینی، « خ 

گویید بدعت را دیدید، بیزاری خود را از آنها آشکار کنید و به آنها بسیار دشنام دهید و درباره آنها زیاد بدگویی کنید و عیوبشان را زیاد ب
خداوند در  های آنان )چیزی( نیاموزند.بر حذر شوند و از بدعتو به آنها تهمت بزنید تا به فساد در اسلام طمع نکنند و مردم از آنها 

 .نویسد و درجاتتان را در آخرت بالا خواهد بردبرابر این کارهایتان برای شما حسنات می
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ام با ورّ اند. اند، تنها ورّام و صاحب جواهر با اندک تفاوت آن را نقل کردهورانی که این حدیث را در کتب خود آوردهاز میان اندیشه
، به نقل روایت «باهتوهم»بدل از « اهینوهم»با عبارت  هر( و صاحب جوا162، ص2، ج1410)ورام، « ناهبوهم»جایگزینی عبارت 

 .(413، ص41، ج1362اند )نجفی، پرداخته
نی بر قرائت پارچه روایت مبهای یکدار ساختن نقلتوان خدشه ،یک از این دو نقلهیچ ،در سستی دو نقل متفاوت باید گفت

ضمن اینکه خود این دو  است. شک غیر از این دو فرد، کسی از این نقل استفاده نکردهدر جوامع روایی را ندارد؛ زیرا بی« باهتوهم»
را  اند که این امر تفردبه قرائت یکسان نقل نکرده ،دو نیز ؛ یعنی هرباشدمی این دوهایی دارند که حاکی از تفرد با هم تفاوت ،نقل نیز

نقل شده است. « باهتوهم»گردد که به قرائت بازمی« کافیال»ها، به نقل کلینی در نقل هسرچشمه هم ،رساند. همچنیناوج میبه 
ترین ورزی کسانی چون مجلسی در گردآوری بهترین و کهنو دقت (377، ص1407)رک: نجاشی، بودن کلینی افزون بر آنکه اضبط

است؛ زیرا وی در  «الکافی»کتاب  ، مقدمه شعرانی(، دلیلی دیگر بر اصالت و اطمینان متن53ص، 1403ها )رک: مجلسی، نسخه
را محور کار « باهتوهم»(، قرائت 80، ص11، ج1404( و مرآة العقول )مجلسی، 202، ص71، ج1403 ،ی)مجلس الأنوار بحار

را نقل صحیح دانست و در مقابل « باهتوهم»توان نقل رو، میینااز ؛ای به احتمال قرائت دیگر نداشته استو هیچ اشاره خود قرار داده
این دستخوش  ،لیاص اتیروا یبرخ؛ چراکه ناقلان یا ناسخان به حساب آورد اجتهاد یا تصحیفرا « اهینوهم»و « ناهبوهم»باید نقل 

 (.257، ص1401بیگی، اند )حسنعارضه شده

 روایت بررسی سندی .3
، 1396پور، است )اثباتی و طباطبایی زیاز کتب اربعه متما ت،یسند و متن روا کپارچه  یمعنعن و ارائه  یبا ذکر سندها یالکافکتاب 

بن یحیی عن  محمّد»سند روایت مورد بحث از این قرار است: (؛ در این روایت نیز، کلینی همین قاعده را رعایت کرده  و 266ص
ه...بن سرحان عن أبی عبد بن أبی نصر عن داوود دبن محمّ  بن الحسین عن أحمد محمّد  «.اللّه قال قال رسول اللَّ

حلی، علامه ؛ 340، ص1342؛ ابن داوود حلی، 353، ص1407 دانند )نجاشی،بن یحیی را ثقه می تمامی رجالیان، محمّد
الطائفه او را کوفی و ثقه و شیخ ( خوانده334، ص1407بن الحسین را نیز ثقة عَین )نجاشی،  (. نجاشی محمد157، ص1417

 بن محمد (. احمد285، ص1342ه است )ابن داوود حلی، دانستالروایة داوود نیز او را ثقه و صحیح ( و ابن400تا، ص)طوسی، بی
امام در نزد « المنزلةعظیم»نجاشی وی را  ،(. همچنین556، ص1348بن ابی نصر بزنطی نیز در زمره اصحاب اجماع است )کشی، 

(. در 50تا، صدهد )طوسی، بی( و شیخ طوسی نیز حکم به وثاقت او می75، ص1407داند )نجاشی، می )ع(و امام جواد )ع(رضا
 .(69، ص1411حلی، علامه ؛ 159، ص1407بن سرحان نیز مشابه همین توصیف جاری است )نجاشی،  مورد داوود

با بررسی یکایک راویان از منابع رجالی معتبر شیعه، مشخص شد تمامی افراد حاضر در این سند، ثقه و امامی هستند. بر همین 
توان از گواهی عالمان شیعی مبنی بر صحت روایت گواهی داد. در اطمینان از این اعتبارسنجی، می صحت سندتوان به اساس، می

، 18، ج1405؛ بحرانی، 57، ص1418اند )رک: حرعاملی، خوانده« صحیحۀ ابن سرحان»یت را که این روا روایت نیز بهره گرفت
، 1429؛ روحانی، 446، ص1421؛ آل عصفور، 353، ص1، ج1415؛ انصاری دزفولی، 162، ص14، ج1415؛ نراقی، 164ص

 .(379، ص1ج
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 بررسی دلالی روایت .4
 بافت روایت و خانواده حدیثی، دلالت حدیث را بررسی خواهد کرد.پژوهش حاضر، در چهار گام  لغت، عصر صدور روایت، 

یخت .1-4  های متنوع بهتمعانی اصلی ر
بَ »، «مَنَعَ »تر در ثلاثی مجرد و در سه باب ، بیش«بهت»ریشه  الفعل عین ۀکه مراد فتح« مَنَع»دارد. باب  ردکارب« شَرُفَ »و « حَس 

عنوان اولین باب در معاجم آمده  رو، بهیناآید. ازرایج در بین این سه باب به شمار میدر ماضی و مضارع است )بهَت یَبهَت(، باب 
دادن کلامی نسبت»معنای  است. معنای آن طبق دیدگاه قریب به اتفاق لغویان، دلالت بر تهمت دارد. با وجود این، برخی آن را به

( و برخی حوزه معنایی واژه را 19، ص3، ج1414زبیدی، ؛ مرتضی257، ص1، ج1988درید،  اند )ابنبه کسی بیان کرده« ناگفته
؛ 186، ص3، ج1384مدنی،  ؛35، ص4، ج1409اند )فراهیدی، توسعه داده و هر نوع نسبت و تهمتی را در حوزه معنایی آن وارد کرده

(. 190، ص1، ج1415؛ فیروزآبادی، 244، ص1، ج1376؛ جوهری، 63، ص2، ج1414فیومی،  ؛282، ص4، ج1421، ابن سیده
دادن کردار نکرده به وی نیز دادن گفتار نگفته به شخص، شامل نسبتبر نسبت افزون، «بهَت یبهَت»بر این اساس، واژه بهت در باب 

ت  ﴿گیر کردن را نیز با استناد به آیه تر، غافلو به تعبیر ساده کردنمبهوتزدن، شود. جوهری غیر از معنای تهمتمی
ْ
مْ بَغْتَةً بَلْ تَأ یه 

کند (. زَبیدی در نقد جوهری بیان می244، ص1، ج1376( در زمره معانی این واژه آورده است )جوهری، 40 /21)انبیاء:  ﴾فَتَبْهَتُهُمْ 
 (.19، ص3، ج1414زبیدی، )مرتضی« بهت»شود نه از کلمه استفاده می« بغت»که این معنا از 

ت و بهُت»های واژهبیشتر لغویان،  ، 1376جوهری، اند )زدگی معنا کردهدو باب دیگر ثلاثی مجرد را دال بر تحیر و شگفتاز « به 
شدن (. زمخشری نیز خیره186، ص3، ج1384مدنی، ؛ 132، ص6، ج1421؛ ازهری، 63، ص2، ج1414فیومی، ؛ 244، ص1ج

که معنایی نزدیک به این مفهوم است. تنها ابن سیده  (174، ص1386داند )زمخشری، همراه با خاموشی را معنای این دو باب می
 (.282، ص4، ج1421، کند )ابن سیدهبر ضد کسی معنا می استدلالدر این دو باب را به چیرگی « بهت»معنای 

تَ یُبهَتُ »بهت،  هصیغة مجهول ثلاثی مجرد، تنها یک صورت دارد که با این حساب مجهول ریش نیز است. برای این باب و « بُه 
 معنای اند؛ نظیرزدگی را برشمردهتر لغویان، معنای سرگشتگی، حیرت و شگفتریخت اسم مفعولی مشتق از مجهول )مبهوت(، بیش

ت» ؛ راغب 307، ص1، ج1404فارس، ؛ ابن244، ص1، ج1376؛ جوهری، 35، ص4، ج1409)فراهیدی، « بهُت»و « به 
داند تر از دو باب یادشده مینکه جوهری ریخت مجهولی و مفعولی را فصیح(. نکته دارای اهمیت آ148، ص1، ج1412اصفهانی، 
ت»معنای درباره معنای ریخت مجهولی همسان با  «مقدمة الأدب»(. قول زمخشری در 244، ص1، ج1376)جوهری،  و « به 

کند همچون معنای نگریستن متعجبانه را در اینجا بیان می «ةأساس البلاغ»(؛ ولی در 174، ص1386است )زمخشری، « بهُت»
  .(54، ص1979)زمخشری، 

 کند )ابندُرَید تنها کسی است که غلبه و چیرگی استدلال بر ضد کسی را معنای باب مجهول بهت بیان میاز میان لغویان، ابن 
 ساختنکردن و ساکتبه نقل از ازهری اشاره کرد که قطع توان به ظاهر کلام زجاج(. در نقد ابن درید می257، ص1، ج1988درید، 

، 1421)نک: ازهری،  آن است و نه معنای حقیقی« بهت»به نحوی که متحیر شود، جزء معانی مجازی ریخت مجهولی  طرف مقابل
 (.132، ص6ج

؛ 244، ص1، ج1376 ؛ جوهری،35، ص4، ج1409)فراهیدی، « بَهَتَ »واژة بهتان در نظرگاه لغویان، اسم مصدر از باب 
تهمت و دروغ است و این معنا برای لغویان واضح است؛ زیرا در بیان معنای برخی  ،افترا ( و مترادف  132، ص6، ج1421ازهری، 

 99، ص1، ج1409)فراهیدی،  اندبهره جسته« إفک»، از بهتان و در ردیف «قفا»و « بجل»، «بهر»، «عضیهه» هواژگان همچون ریش
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، 1421؛ ازهری، 444، ص7و ج 313، ص4، ج1421، ؛ ابن سیده2241، ص6و ج 1187، ص3، ج1376ری، ؛ جوه48، ص4و ج
، 19، ج1414زبیدی، ؛ مرتضی302، ص4و ج 454، ص3؛ ج26، ص2، ج1415؛ فیروزآبادی، 70، ص11و ج 249ص ،9ج

استفاده « بهیتة»سازی معنای بهتان در شفاف ریشه با بهتان است، ازبا اینکه هم« بالبهیته»(، یا در تبیین معنای 95، ص20و ج 66ص
(. با این حال، ابن سیده و 19، ص3، ج1414زبیدی، ؛ مرتضی54، ص1386؛ زمخشری، 244، ص1، ج1376اند )جوهری، کرده

، 4، ج1421، اند که بهتان باطلی است که شخص از آن متحیر شود )ابن سیدهدهفزوابواسحاق به نقل از ازهری، در معنای آن ا
شود، بلکه تهمت و افترایی است که سبب تحیر و هر نوع تهمتی را شامل نمی بهتان(؛ یعنی 132، ص6، ج1421؛ ازهری، 282ص

 اعجاب شخص شود.

 کاربست معنایی مشتقات بهت در عصر صدور روایت .2-4
شده در عصر ا، مراجعه به آثار نگاشتههنامهشده برای فهم درست معنای لغت، غیر از مراجعه به لغتیکی از راهکارهای پذیرفته

توان عرف زمانه معصوم (. در این روش، با مراجعه به منابع همان عصر، می86-85، صص1389صدور کلام است )رک: مسعودی، 
 ق(، 148م. ))ع( جویی این روش، دریافت شد که در عصر امام صادقهای مختلف واژه در آن دوران را کشف کرد. با پیو کاربست

ابن  ،رفته است؛ برای مثالکار میکلمه بهت و مشتقات آن، جنبه منفی داشته و برای دادن تخفیف و نسبت دادن کاری به دیگران، به
و  155، صص1937مقفع،  )رک. ابن« کذب»که دو بار آن را در کنار است ق(، چندین بار این واژه را به کار برده  142. ممقفع )

، 1937مقفع،  نشانده است )ابن« غیبت»و « کذب»، «خیانت»، «سرقت»، «مکروه»را در کنار واژگانی چون  بار هم آن( و یک168
، 1، ج1423بن سلیمان،  کند )مقاتلق( نیز بهتان را دادن نسبتی که در شخص نیست، بیان می 150. مبن سلیمان ) (. مُقاتل80ص
فُونوَ لَكُمُ الْوَیْلُ م  ﴿(. وی همچنین ذیل آیه 406ص ا تَص  بهره جسته، آن را دادن نسبت فرزند « بهتان»(، از کلمه 18 /21)انبیاء:  ﴾مَّ

آورده )رک: « یفتروا»ق( بهت را کنار فعل  151. مابن اسحاق ) به علاوه،(. 74، ص3، ج1423بن سلیمان،  داند )مقاتلبه خدا می
عصران امام های هممجموع نظرها در این باره، بر کاربست ( که مراد، دادن نسبتی به دیگری است.240، ص1398ابن اسحاق، 

کید دارند. )ع(صادق  بر جنبه نسبت ناروا تأ

 معنای بهتان در بافت روایت .3-4
ها در فهم کلام است؛ زیرا معانی زاییده پیوند کلمات با یکدیگر در فهمیصرف توجه به معنای لغوی واژگان، سبب بسیاری کج

رو، برای فهم درست واژگان باید گیرد. ازاینبه یاری قرائن مختلف هستند و اساساً معنا در کلیت کلام شکل میبستر ساختار جمله 
عقیده ایزوتسو،  اند. بهساختن، از آن غافل شدهگران مباهته به مبهوتتوجیه ،رسدآن را در بستر عبارات معنا کرد؛ امری که به نظر می

های کاربردی خود دارند تا آنجا که همه واژگان  یک زبان های دیگر، در بافتدید به ترکیب با برخی از واژهجا، گرایش شها در همهواژه
ای در (. حال اگر این واژگان در جمله48، ص1388آید )ایزوتسو، های معنایی بیرون میبندیای از گروهبه صورت شبکه پیچیده

 (.93، ص1391شود )رجبی، گفته می« سیاق کلمات»ند که بدان دهکنار هم قرار بگیرند، سیاقی را تشکیل می
شود. در این صورت، واژه در طول کلام گفته می« نشینواژگان هم»جوار یک واژه، شناسی، به سیاق کلمات یا واژگان همدر زبان

نشینی و مجاورت با دلیل هم ختلف، بهگیرد و در جملات مو در بافت زبانی خود، به طور زنجیروار در تماس با سایر واژگان قرار می
بودن این نوع سیاق و تأثیر آن در تعیین و تحدید (. قرینه117-116، صص1380کند )صفوی، سایر واژگان، معانی مختلفی را القا می
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سازد، معانی ای میلههای سیاقی است. هر گوینده دانایی، در هیچ موقعیتی از کلماتی که با آن جمترین قرینهها، از قویمعنای واژه
 (.94، ص1391کند و از هر کلمه، معنایی را در نظر دارد که با معانی دیگر کلمات سازگار است )رجبی، نامتناسب اراده نمی

اند که شناختی، در میان اصولیان نیز مورد توجه است. آنان فهم ابتدایی از الفاظ را ظهور تصوری خواندهمشابه این قاعده زبان
کنده اولین شرط آن اتمام کلام گوینده است؛ زیرا چه ،ندارد؛ اما ظهور تصدیقی در مقام فهم، حجت دارد که البتهحجیت  بسا کلام، آ

مدار علم شنونده به معنای از قرائنی باشد که مقصود گوینده خلاف معانی یکایک جمله باشد. در نظرگاه ایشان، ظهور تصوری دائر
نظر شنونده بر قرائن کلام مدار اراده گوینده و دقتاما ظهور تصدیقی، دائر ؛صرف شنیدن واژگان است با حقیقی واژگان و تداعی آن

 رأیتُ »در جمله « اسد»برای نمونه، کلمه  .(633، ص1389اسلامی،  ک؛ مرکز اطلاعات و مدار187، ص1428است )رک: بدری، 
کند، ولی با ادامه کلام گوینده و که معنای حقیقی آن است، دلالت می« درندهحیوان »، بر است کار رفتهکه بدون قرینه به« داً سَ أ

« مرد شجاع»عنوان قرینه لفظی بر  به« یرمی» کبه کم« اسد»، کلمه «رأیت اسدا یرمی»در صورت جمله کامل  شدن قرینهضمیمه
ات موجود در عبارات دقت کرد تا برداشت ناقص و بایست به تمام قراین و کلمبنابراین، برای فهم هر متنی می ؛دلالت خواهد کرد

 ضروری است.« وقیعه»و « سب»، بررسی دو واژه به همین جهتمنافی اراده گوینده پدید نیاید. 

 شناسی سَب  مفهوم. 4-4
 (107، ص1، ج1415؛ فیروزآبادی، 422، ص8، ج1421؛ ابن سیده، 69، ص1، ج1988درید،  معنای قطع بوده )ابن به« سَبّ »

)= پاهایش  شتر را سب کردم؛ (63، ص3، ج1404؛ ابن فارس، 144، ص1، ج1376)جوهری،  «سببت الناقة»کاربست عبارت  و
 .در راستای همین معناست را قطع کردم(،

روی بریدن آب»شود، با اصل معنایی واژه پیوند دارد؛ زیرا سب در واقع نیز که در زمره معانی این ماده بیان می «شماتت»معنای 
گفته شده، تقبیح شخص است و « شتم»(. شاهد دیگر بر این نکته که در معنای 69، ص1، ج1988درید،  است )ابن« شخص

دارد  نکه شتم، ریشه در واقعیت و عیب شخصایگیرد. نکته جالب هنگامی که این تقبیح طولانی شود، نام سب را به خود می
در زبان فارسی، ترجمه غلط و مخدوشی به  «فحش»(. آنچه در اینجا گفتنی است اینکه ترجمه سب به 43، ص1400)عسکری، 

را برگردان مناسبی برای « دشنام»توان شود. میای نسبت به سب دارد و موجب برداشت نادرست میآید که بار معنایی زنندهشمار می
تراز با واژه در معنا، هم« فحش»(. واژه 10913، ص7، ج1377به معنای بد+نام است )دهخدا، « مدش+نا»این واژه دانست؛ زیرا 

، ی(. از همین رو283، ص1، ج1376؛ جوهری، 220، ص8، ج1409، ناظر به امور جنسی و آمیزشی است )فراهیدی، «رفث»
معنای دشنام و بدنام کردن شخص  نابراین، سب به؛ ببه فحش، موجب خلط معنا و در پی آن خطا در فهم خواهد شد« سب»برگردان 

 که فحش ناسزا در مورد امور جنسی است. است که ریشه در واقعیت دارد، درحالی
و در پی آن با تمسک به « سَبّ »گرفته ذیل این روایت، نویسندگان به صرف مشاهده واژه های صورتبا درنگ در برخی پژوهش

ینَ ﴿آیه  ذ 
وا الَ  لْمٍ...وَلَا تَسُبُ  غَیْر  ع  هَ عَدْوًا ب  وا اللَ  ه  فَیَسُبُ 

ن دُون  اللَ  اند (، در مقام تضعیف روایت برآمده108 /6)أنعام:  ﴾ یَدْعُونَ م 
« سبّ »و « فحش»یابیم که ایشان میان مفهوم می(. با اندکی تأمل، در65، ص1395؛ پیروزفر، 164، ص1394)نک: محمدیان، 

نهی  ها توسط مؤمنانبت کردنسوره انعام، از سب 108اند؛ زیرا در آیه در موضوع حکم آیه دقت نکرده ،یو از طرف دچار خلط شده
اما مقوله  ؛شده و سخن از دو جبهه متعارض و دشمنی آشکار است و این دسته در توهین مستقیم و آشکار به مقدسات ابایی ندارند

قرار  مسلمانان سخن و حکم او مورد قبول ،داقل در ظاهر[ مسلمان باشد وگرنهدینی است و شخص مبدع، باید ]حبدعت کاملًا درون
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هم واقع شود، برای رعایت « سَبّ »کند ظواهر را حفظ کند و اگر مورد . شخص مبدع، دچار کفر درونی است و سعی میردیگینم
 گنجد.در شمول آیه نمی بر این اساس،کند، حفظ ظاهر، به مقدسات توهین نمی

 شناسی وقیعهمفهوم .5-4
؛ فیومی، 408، ص4، ج1375؛ طریحی، 1303، ص3، ج1376کردن معنا شده است )جوهری، غیبت به در لغت «وقیعة»
اند )فیومی، دانستهدشنام و ناسزا از اهل لغت آن را به معنای (. برخی دیگر 183، ص1، ج1410؛ صعیدی، 668، ص2، ج1414
 .(993، ص1375؛ بستانی، 668، ص2، ج1414

« باهتوهم» ه، واژ«وقیعه»و « سبّ »نشینی واژگان هم هبنابر آنچه در بیان معنای سَبّ و وقیعه ذکر شد، به دلیل قرائن داخلی و قاعد
شماتت و غیبت سخن  ،ابتدا از دوری، سپس ،رسدشک دربردارنده معنای تهمت و بار معنایی منفی است؛ زیرا عقلانی به نظر نمیبی

 و در پایان گفته شود، حال با استدلال علمی، ایشان را مبهوت سازید.به میان آید 

 حدیثی بهتان هخانواد .6-4
، احادیث مرتبط با حدیث اصلی، گردآوری «حدیثی هخانواد»های فهم درست حدیث است. در حدیث، یکی از بهترین راه هخانواد

به  ،حدیثی بهتان در کتب اربعه هبه خانواد بدین ترتیب،معنایی حدیث  محوری فهمیده شود.  شوند تا مضمون و بارو سنجیده می
 :شودمیعنوان کتب روایی متقدم پرداخته 

ه  رَسُولُ  .1
کُمْ قُلْنَا بَلَی یَا رَسُولَ » (:ص)اللَّ جَال  رَار  ر  ش  رُکُمْ ب  ه  فَقَالَ أَلَا أُخْب 

اتَ  :اللَّ کُمُ الْبَهَّ جَال  رَار  ر  نْ ش  نَّ م  ي إ  لَ الْجَر  اشَ الآک  ءَ الْفَحَّ
فْدَهُ  عَ ر   (.292، ص2، ج1407 ،ینی)کل «وَحْدَهُ وَ الْمَان 

ه  رَسُولُ  .2
نْ جَامَعْتَ أَهْلَ »(: ص)اللَّ يُّ إ  هُ کَ یَا عَل  نَّ يَ بَیْنَکُمَا وَلَدٌ فَإ  لَاثَاء  فَقُض  ي لَیْلَة  الثَّ هُ   ف  لاَّ اللَّ لَهَ إ  هَادَةَ بَعْدَ شَهَادَة  أَنْ لَا إ  یُرْزَقُ الشَّ

کْهَة  وَ الْفَم   بَ النَّ ینَ وَ یَکُونُ طَیِّ هُ مَعَ الْمُشْر ک  بُهُ اللَّ ه  وَ لَا یُعَذِّ
داً رَسُولُ اللَّ نَ الْ وَ أَنَّ مُحَمَّ سَان  م  رَ اللِّ يَّ الْیَد  طَاه  یمَ الْقَلْب  سَخ  یبَة  وَ رَح  غ 

ب  وَ الْبُهْتَان    (.553، ص3ج ،1413)صدوق،  «الْکَذ 
ه  رَسُولُ  .3

اتَ »(: ص)اللَّ کُمُ الْبَهَّ جَال  نْ شَرِّ ر  نَّ م  یَالَهُ  إ  ئَ ع  یلَ الْمُلْج  بَ أَهْلَهُ وَ عَبْدَهُ الْبَخ  ار  فْدَهُ الضَّ عَ ر  لَ وَحْدَهُ الْمَان  شَ الآک  الْفَاح 
ه   لَی غَیْر  دَیْه  إ  وَال   ب 

 (.400، ص7، ج1407)طوسی،  «الْعَاقَّ
الْبُهْتَان  »: )ع(امام علی .4 رَّ یَتَهَافَتْنَ ب  یْطَان  فَدَارُوهُنَّ عَلَی کُلِّ حَالٍ  یَنْسَیْنَ الْخَیْرَ وَ یَحْفَظْنَ الشَّ لشَّ یْنَ ل  غْیَان  وَ یَتَصَدَّ ي الطُّ وَ یَتَمَادَیْنَ ف 

نُوا لَهُنَّ  عَالَ وَ أَحْس  نَّ الْف  هُنَّ یُحْس   .(554ص ،3، ج1413)صدوق،  «الْمَقَالَ لَعَلَّ
ب  وَ الْبُهْتَان  » :)ع(امام علی .5 ور  وَ الْکَذ  الزُّ ار  ب  لَی النَّ عَاة  إ  لَالَة  وَ الدُّ ة  الضَّ مَّ لَی أَئ  بُوا إ    (.63، ص1، ج1407)کلینی،  «فَتَقَرَّ
ه  عَبْد   وأَب   .6

ینَة  خَبَالٍ  مَنْ بَهَتَ »قَالَ: )ع( اللَّ ي ط  هُ ف 
یه  بَعَثَهُ اللَّ مَا لَیْسَ ف  نَةً ب  ناً أَوْ مُؤْم   (.357ص ،2، ج1407 ،ینی)کل «مُؤْم 

یه  فَقَدْ بَهَتَهُ »: )ع(الْحَسَن  أَبُو .7 مَا لَیْسَ ف   (.358ص ،2، ج1407 ،ینی)کل «مَنْ ذَکَرَهُ ب 
ه  عَبْد   وأَبَ  .8

یه   الْبُهْتَانُ »: )ع(اللَّ یه  مَا لَیْسَ ف   (.358ص ،2، ج1407 ،ینی)کل «أَنْ تَقُولَ ف 
ه  عَبْد  أَبُو .9

ینَ وَ لَا تَقْتُلْنَ »: )ع( به نقل از رسول الله)ص(اللَّ قْنَ وَ لَا تَزْن  ه  شَیْئاً وَ لَا تَسْر 
اللَّ عُکُنَّ عَلَی أَنْ لَا تُشْر کْنَ ب   یَا هَؤُلَاء  أُبَای 

بُهْتَانٍ أَوْلَا  ینَ ب   (.526، ص5، ج1407 ،ینی)کل «دَکُنَّ وَ لَا تَأْت 
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ه  عَبْد  أَبُو .10
ور  »: )ع(اللَّ قَوْل  الزُّ نَتَکُمْ ب  قُوا أَلْس  اکُمْ أَنْ تُزْل  یَّ نْ خَیْرٍ وَ إ  لاَّ م  نَتَکُمْ إ  وا أَلْس  هَ وَ کُفُّ قُوا اللَّ ثْم  وَ   وَ الْبُهْتَان  فَاتَّ  «الْعُدْوَان  وَ الْْ 

 (.3، ص8ج ،1407 ،ینی)کل
ه  عَبْد  أَبُو .11

اس  ال»: )ع(اللَّ ي النَّ لُ ف  ینَ لَهُ وَ الْقَائ  یر  لَا أَم  کُهُ وَ ذُو الْمَال  الْکَث  دَمٍ یَسْف   ب 
ورَ وَ الْبُهْتَانَ خَمْسَةٌ لَا یَنَامُونَ الْهَامُّ عَنْ عَرَضٍ  زُّ

نْیَا یَنَالُهُ  نَ الدُّ  (.503، ص1، ج1413، )صدوق «م 
 هفتم و هشتمدر روایت  ،معنای نکوهیده است؛ به ویژه هبردارند ، به معنای تهمت و دریاد شدهدر تمامی احادیث « بهتان»واژه 

توان بار منفی این واژه را نادیده انگاشت و به یک احتمال خلاف مطرح در لغت، نمی ،روازاین .که آشکارا این مسئله بیان شده است
یبَة  وَ »به نام  «کافیال»گذاری یکی از ابواب آن هم بدون توجه در ریخت واژه توجه کرد. شاهد دیگر بر این برداشت، نام بَابُ الْغ 

 (.356، ص2، ج1407توسط کلینی است )کلینی، « الْبَهْت
ت و تعجب افاده شده که آن دو نیز تنها در دو روایت، ریشه بهت به معنای حیر« الکافی»در پایان این بخش، گفتنی است که در 

 و 495، ص1ج ،1407؛ یعنی مطابق با آنچه در بررسی لغوی این ریشه بیان شد )کلینی، است« بهت»در ریخت مجهولی کلمه 
 (.25، ص8ج

 فهم روایت .5
شده است؛ حال آنکه  های پیشین نادیده گرفتهدر اینجا نوبت به درایت و فهم مقصود نهایی از انشاء روایت است که در پژوهش

در این قسمت  (.2-1، صص1403دشوارتر ست )رک: صدوق،  و تراز تمامی مراحل مهم و بوده )ع(این مرحله مورد تأکید معصومان
اند؟ چه کسانی باید چه کسانی باید بهتان شوند؟ اهل ریب و بدعت چه کسانی های ذیل پاسخ داده شود:تا به پرسش شودتلاش می

 باشند؟ حدود و ثغور تهمت به چه نحو است؟ بهتان زننده

 شوندهکیستی بهتان .1-5
هستند. اولین سؤال در این خصوص این است که اینان کیستند و چه اهل ریب و بدعت، متعلق احکام سب، وقیعه و بهتان 

به نقش تخریبی  ،. سپسشودطور اجمالی به تعریف بدعت پرداخته میجایگاهی در جامعه اسلامی دارند؟ در پاسخ، نخست به
انجامد، کردن جامعه دینی با رنگ و لعاب دین که به انحراف از درون میآلودو شرک ءایشان در جامعه اسلامی و تقابل با اهداف انبیا

 اشاره خواهد شد.

یف اصطلاحی بدعت .2-5  تعر
ن اینکه این کار مستند به اصل دین باشد داند، بدورا افزودن چیزی بر دین یا کاستن چیزی از آن می «بدعت» ،سید مرتضی

بدعت یعنی افزودن عنصری بدون دلیل دینی، به دین یا کاستن عنصری دینی از آن. فهم  ،بنابراین .(83، ص3، ج1410مرتضی، )سید
اصلی این اما مسئله  ،دلیل دینی، محدودیت و حجیت آن نیاز به مراجعه به اصول فقه دارد که از حوصله این پژوهش خارج است

گیرد؟ قطعاً چنین نیست؛ زیرا منکران در مقام انکار کلی است که آیا این افزودن و کاستن به دست منکران و مخالفان دین صورت می
هایی را دینی قلمداد امور و پدیده ،چه رسد به اینکه بخواهند ؛کنندا دین را از اساس نفی میههستند و در جبهه معارضان قرار دارند. آن

  .کنند
اند. هستند که چه اموری دینی و چه اموری غیردینی مداران و در مقام قرائت دین از منابع و بیان اینمبدعان در زمره دین ،بنابراین

به همین سبب  .دار استدیندر تعریف بدعت، بدعت برداشت نادرست دینی به دست فردی  «انتساب» هبا تکیه بر کلیدواژ عبارتی،به 
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 بر این اساس، مخالفان عملی حکومت اسلامی، در دایره معنایی آن جای ندارند. نیز،منکران، مخالفان دین و فاسقان در رفتار دینی و 
برخورد با شک رو، بیدنبال انحراف و ضربه به پیکره دین هستند، ضروری و لازم است. ازاین برخورد با مبدعان که در لباس دین به

بلکه برعکس،  است؛ نشده ءتنها چنین امری انشا نه ،ای از تساهل و تسامح رفتاری قرار دارد که برای مبدعاندگراندیشان، در دایره
همین سبب، برای درک بهتر تجویز برخوردهای شدید با مبدعان و درک  گیرانه را از پیروان خویش انتظار دارند. بهبرخوردی سخت

 اسلامی، به بیان جایگاه اینان پرداخته خواهد شد. هکارکرد آنان در دین و جامعموقعیت و 

 جایگاه اهل بدعت در دین .3-5
مسئله دیگر، درک نگاه رهبران دینی به این مقوله و جایگاه آنان در فرهنگ اسلامی است. افزون بر این، بایسته است که کارکرد 

در جامعه اسلامی بازخوانی گردد تا به اقتضای فهم موضوع، تناسب حکم نیز آزموده شود. سردمداران این جریان و نقش تخریبی آنان 
توان خلاصه عناصر کلیدی جایگاه اهل بدعت را در چهار مؤلفه می شود.های برجسته این امر پرداخته میرو، به اختصار به مؤلفهازاین
 کرد:

 ای از شرکمرحله .1-3-5
رْ »ای از بدعت قلمداد شده است: شرک مرحله (،ع)امام باقر در روایت ضَ ک  أَدْنَي الشِّ بَّ عَلَیْه  وَ یُبْغ  جُلُ رَأْیاً فَیُح  عَ الرَّ «  أَنْ یَبْتَد 

بر اساس و  ردهترین شرک آن است که انسانی رأیی در دین ابداع ک(؛ کم572، ص3، ج1413؛ صدوق، 207، ص1، ج1371)برقی، 
نقطه مقابل شرک، توحید است که در همه ابعاد بینش، گرایش و رفتار و در مراتب مختلف ذاتی، کند.  یو دشمن یآن با دیگران دوست

 ترین نوع توحید، مرز سقوط جریان بدعت است. عنوان یکی از حساس صفاتی، ربوبی، عبادی و... تجلی دارد. توحید ربوبی به
خداوند گذاری معنای تسلیم در برابر قانونکه بهاست بیان شده « یربوبیت تشریع»های توحید ربوبی، ها و جلوهیکی از شاخه

(، ولی مبدعان، احکام الهی را 67و  40 /12؛ یوسف: 57 /6نعام: اگذاری از آن خداست )همچنان که طبق نص قرآن، حکم است.
خداوند و  ین، شرک در ربوبیت تشریعدر دی یگذارنشانند. اساساً بدعتانگاشته، حکمی دلخواه را در کنار حکم الله می نادیده

رو، حکمی در است؛ زیرا شخص مبدع، حکم الهی را قبول ندارد و ازاین یکیان و اصالت دین اله هبسیار سنگین و تهدیدکنند یگناه
او مشرک  او در برابر خداوند است. بر همین اساس، جنگ هدار کردن حکم الهی توسط مبدع، به منزلآورد. خدشهمقابل حکم خدا می

حتی  ،دانیم هرکسی که عامدانهقلمداد شده، در پی آن کافر نیز خوانده خواهد شد؛ زیرا کافران از احکام الهی رویگردانند و نیک می
 .(237-226، صص1392گیرد )مصباح یزدی، یک حکم از احکام الهی را انکار کند، در زمره کافران قرار می

 پیروی از هوای نفس. 3-3-5
کنند. بر اساس روایات، زمینه احکام الهی را تحریف می و نوعی خود را جایگزین خدا در جعل حکم قلمداد کرده ت بهاهل بدع

اهل بدعت، مخالفان اوامر خداوند و قرآن و پیامبر »فرماید: می )ع(شناختی این کژی، در پیروی از هوای نفس است. امام علیروان
 .(168، ص1، ج1403؛ طبرسی، 693، ص2، ج1423)ابن عطیه، « رأی و هواپرستندبوده، افرادی خود
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 دروغ بستن بر خدا و پیامبر .3-3-5
تر اشاره شد، گرایی، انحراف جامعه و بشریت در اتصال به وحی راستین است. همچنان که پیشانگاری و هوسنتیجه مسلم شرک

طور گذاری و انتساب چیزی به دین، دروغ بستن به خدا و پیامبر و بهنه انکار دین. لازمه بدعت ،انحراف هستند ایجاد در پیمبدعان 
دنبال آن امر  شود و بهبستن، انتسابی حاصل نمی(؛ زیرا بدون دروغ365، ص7، ج1390کلی، شارع شریعت است )طباطبایی، 

 دلخواه، مشروع تلقی نخواهد شد.

 گمراهی .4-3-5
دروغ بستن به جریان وحی  ،خواهی و در رفتار نیز، در گرایش، هوسبوده مسئله که بدعت در ساحت بینش، کفرپس از درک این 

دْعَةٍ ضَلَالَةٌ »در روایت آمده است:  ی،گیرد. از همین روسنجی دینی، این مقوله در زمره گمراهی قرار میاست، در ساحت ارزش  ب 
کُلُّ

ار   ي النَّ  (؛ هر بدعتی گمراهی و فرجام هر گمراهی، فرو57، ص1، ج1407کلینی، ؛ 207، ص1، ج1371)برقی، « وَ کُلُّ ضَلَالَةٍ ف 
 .رفتن در آتش دوزخ است

 
در روایتی، گناه   )ص(، بدعت در بدترین جایگاه در اسلام قرار دارد؛ به نحوی که پیامبره یادشدههای چهارگانبر اساس مؤلفه

های چهارگانه، بدعت تنها یک گناه بر اساس مؤلفه. (220، ص2، ج1385حیون، داند )ابن می بدعت را در زمره گناهان نابخشودنی
گذار در اسفل مراتب ارتباطی ، با توجه به فرهنگ دینی، شخص بدعتبدین ترتیب .نیست، بلکه با چندین گناه کبیره همراه شده است

صی در جامعه اسلامی و در میان مردم نیز از موقعیت خوبی برخوردار بین خود و خداوند قرار دارد. بر همین اساس، نباید چنین شخ
(. قطعاً این نکوهش، مستلزم 176، ص1413داند )حمیری، گذار  هواپرست را بدون هیچ حرمتی میفرد بدعت )ع(باشد. امام صادق

نشینی با از هم )ع(امام صادق ،چنینشان کاملًا منتفی شود و دیگر منشأ اثر نباشند. همطرد کلی آنان است تا وجاهت اجتماعی
طرد مبدعان، نه یک امر . (319، ص1404دهد )ابن شعبه حرانی، دارد، هشدار می مبدعان که بذر کفر و گمراهی در قلب را در پی

کْم  »طلبد: آن را از خداوند بدین نحو می )ع(دینی در ساحت الزام اجتماعی، بلکه توفیق دینی است که امام سجاد دَوَام  کَ لْ ذَل  وَ أَ ي ب   ل 
دَع ، وَ رَفْض  أَهْل  الْب  ، وَ لُزُوم  الْجَمَاعَة  اعَة  خداوندا! ایمان مرا با دوام طاعت، پیوستگی در  ؛(96، ص1376، صحیفه سجادیه)« الطَّ

 .امت و طرد اهل بدعت کامل گردان

بدعت

گمراهی

بینش 

شرک

گرایش 

هوس خواهی

رفتار

افترا
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آلود، افترا به خداوند و پیامبر و گمراهی ایشان گرایش هوساز آنچه گذشت، جایگاه این گروه در دین، بر اساس بینش کفرآمیز، 
 به کارکرد این گروه در جامعه خواهیم پرداخت.  ،بیان شد. در ادامه

 در جامعه اهل بدعت کارکرد .4-5
از  برخی همچون مجلسی شناختی اهل ریب و بدعت، از اهمیت بسیاری برخوردار است، چنانکه تعریفبررسی کارکرد جامعه

الذین یشکون و یرتابون »گوید: . مجلسی در بیان اوصاف اهل ریب میاستن جریان، ناظر به کارکرد تخریبی مبدعان در جامعه ای
اند که در (؛ اینان کسانی62، ص26، ج1404)مجلسی، « الدین أو الذین یریبون الناس فیهم بالخیانة و السرقة أو مطلق الفسوق یف

 . اندازندمردم را نیز به وسیله خیانت، دزدی یا مطلق فسق به شک می نی هستند کهیا کسادین شک و دودلی دارند 
 پردازیم.می )ع(ترین کارکردهای منفی این جریان با تکیه بر نگاه معصومان، اکنون به بررسی مهمشدهمطالب گفتهبا توجه به 

 نابودگری دین. 1-4-5
رسد و یکایک این احکام، توانایی ایفای نقش در زندگی های دین از طریق آیات و روایات به دست ما میپر واضح است که آموزه 

مسلمانان را دارند. افزون بر این، نفس وجود این آیات و روایات موضوعیت دارد. حال اگر بدعتی در دین ایجاد شود، ناگزیر سنتی 
ینَ  مَا هَدَمَ »در روایت آمده است:  ،روها، اساس دین به فراموشی خواهد رفت. ازاینو با ازدیاد بدعتزیر پا گذاشته خواهد شد   الدِّ

دَع   ثْلُ الْب  ترین بر این اساس، اولین و مهم .سازد(؛ هیچ چیز همچون بدعت، دین را نابود نمی350، ص1، ج1410)کراجکی، « م 
 دین است.عملکرد منفی مبدع، تخریب دین با اسم 

 آغازگری فتنه .2-4-5
 )ع(امام علی .با بروز بدعت، شناخت حقیقت برای مردمان و پیروان دشوار خواهد شد و انتخاب راه راستین کار آسانی نیست 

 .(88، ص1414؛ شریف رضی، 208، ص1، ج1371داند )برقی، این مرحله را اولین گام ورود در فتنه می

 اثر سوء بر جامعه .3-4-5
در فرهنگ دینی از جایگاه خطیر  نشینی با افرادهم ،اثرگذاری و اثرپذیری، یکی از قواعد رفتاری انسان است. بر پایه همین قاعده 

نشین خوب و شایسته های انسان را همو انباشته از بایدها و نبایدهای ریز و درشت است. برای نمونه، پیشوایان دینی بهترین بهره
های اکید گیرد. از بایستهبرمی در مقیاسی بالاتر، جامعه انسانی را در یادشدهقاعده . (385، ص4، ج1413ق، دانند )رک: صدومی
دوری از اهل ریب است؛ زیرا شخص بر اثر قاعده اثرپذیری، خود نیز در زمره اهل ریب قرار خواهد گرفت )صدوق،  ،نیز نشینیهم

 .(9، ص1362
بیان جایگاه اهل بدعت در فرهنگ دین و کارکرد آنان در جامعه اسلامی با نگاهی پدیدارشناسانه با توجه به تعریف بدعت و ریب، 

گشتن اثر ایشان از سوی دیگر پی برد. نکته توان به خباثت درونی و قباحت رفتاری این گروه از یک سو و لزوم طردشدن و عزلمی
 است.« دعت و اهل ریباهل ب»تکمیلی سخن در اینجا، توجه معناشناسانه به عبارت 
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 قاعده جانشینی در تحلیل عبارت اهل بدعت .5-5
 آورندشوند و در همان سطح، واحد جدیدی را به وجود میرابطه جانشینی، رابطه بین واحدهایی است که به جای هم انتخاب می

شود )ایزوتسو، های معنایی است که در روش همزمانی به آن تکیه میترین نسبتاین نسبت از اساسی .(28، ص1380)صفوی، 
دهنده یک ساختار دستوری با سایر عناصری بین هریک از عناصر تشکیل»(. به عبارت دیگر رابطه جانشینی، یعنی 296، ص1378

، 1390)محمدپور، « است رند، نوعی رابطه جانشینی برقرارجای آن در یک ساخت قرار گیاست در یک خط عمودی بهکه ممکن 
وری از واژگان شود که بتوانند جایگزین همدیگر شوند. این قاعده برای بهرههایی مشخص میاین رابطه با مطالعه واژه .(127ص

جای به ،یری عمده در معنای جملهشرطی مترادف هستند که بتوانند بدون ایجاد تغی مترادف به شدت کاراست و این اقلام واژگانی، به
به  (ع)(. با این توضیحات، باید اندیشید که چرا معصوم106، ص1380؛ صفوی، 196، ص1360یکدیگر قرار گیرند )ایزوتسو، 

« ریب و بدعت»با « أهل» هاستفاده کرده و ترکیب واژ« اهل الریب و البدع»، از عبارت «المریبون و المبتدعون»جای عبارتی نظیر 
 حاوی چه نوع معنایی است. برای فهم این مطلب، به مواردی مشابه آن اشاره خواهد شد.

ی معادل عض(، ب90، ص4، ج1409ترین افراد به انسان است )فراهیدی، اند: مراد خاصبرخی گفته« اهل الرجل»عبارت  بارهدر
زبیدی، اند )مرتضیها و نزدیکان را ذکر کردهقبیلهیز هم( و برخی ن314، ص5، ج1375اند )رک: طریحی، خاندان و پیروان را برگزیده

ند. ارشته و صنعتشهری یا همکیش یا همکه با او خویشاوند یا هم هستند اهل  مرد کسانی» راغب گوید:. (35، ص14، ج1414
آن را به دختران و داماد نیز توسعه  اند و گاهیعنی ساکنان آن خانه. در تعیین مصادیق، گاه به همسران بسنده کرده؛ «اهل بیت»عبارت 

 .(96، ص1412)راغب اصفهانی، « اندداده
الیه خویش دلالت دارد و در شدن واژه اهل، بر نوعی پیوستگی بین خود و مضافاز آنچه در دو عبارت نمونه بیان شد، اضافه

ب، علم و غیره و میان جامع و آن افراد انس و الفتی لازم ای، پیوند جامعی باشد؛ مثل پدر، شهر، کتاعدهرود که میان کار میصورتی به
دارد؛ آنجا که برای  ردمعنایی در فارسی نیز کارب (. این بار  136، ص1، ج1371شود )قرشی، یاهل به آن جامع اضافه م هاست و کلم

الیه ی اهل بر پیوند عمیق شخص با مضافکند که اهل این کار شده است. گویتنها این کار را می شود: فلانی دیگر نهنمونه گفته می
دلالت بر این دارد که افراد مبدع با پدیده بدعت و قرائت « اهل بدعت»گفته شد، « اهل»بنابر آنچه در معنای  خویش دلالت دارد.

 ت.گذار و بدعت و شک، پیوستگی برقرار اسای که میان بدعتبه گونه اندنادرست از دین و ایجاد تردید، انس گرفته

 زنندهکیستی بهتان .6-5
زننده مبتنی بر این سؤال است که آیا هرکسی اجازه بهتان شونده، اکنون مجال پرداختن به کیستی بهتانپس از بیان کیستی بهتان

روست که همگان قادر به تمییز بدعت از دارد یا این کار تنها در اختیار عالمان است؟ اختصاص حکم به همگان، با این چالش روبه
دین و بازشناسی آن از بدعت، نیازمند تخصص است. از سوی  سنت و نیز برداشت سره از ناسره در حوزه قرائت دینی نیستند؛ زیرا علم

ت، شود. افزون بر آن، اثر مورد انتظار و غایت حکم که طرد اجتماعی اسدیگر، خطاب حدیث یک خطاب عمومی محسوب می
که در ذیل کارکرد اجتماعی مبدعان بیان شد،  مشابهکند که این امر، امری همگانی و فراگیر باشد؛ همچنان که از روایات ایجاب می
 ی برخوردار است.زیادزننده، از اهمیت آید. از همین رو، کیستی بهتانچنین برمی

امعه اسلامی از یک سو و لزوم شناخت سنت و منطق معقول ها و جایگاه مبدعان در کژی اندیشه و تخریب جبا توجه به ویژگی
شناس و عالم به حدود تعیین مبدع و نوع بهتان باید به دست سنت ،رسدهای شرعی از سوی دیگر، به نظر میفهم دین مبتنی بر حجیت
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در چهارچوب بدع و نوع بهتان ترویج آن پس از تعیین م ،ولی با توجه به لحن خطاب و کارکرد مورد انتظار ؛و ثغور بهتان باشد
 همگان است.ۀ بر عهدشده، تعیین

 حدود و ثغور بهتان .7-5
شده در حدیث است. در این باره، نکات ذیل، معیارهایی در ترسیم محور سوم در فهم روایت، پی بردن به حدود و ثغور احکام یاد

 ها توجه شود؛هستند که باید بدان« بهتان»و « وقیعه»، «سب»حدود و ثغور کاربست 
دو حکم در  هایی که شخص داراست. اینکردن عیببدنام کردن و غیبت، یعنی فاش به معنای سب که تر بیان شدالف( پیش

شود و در همین فضا معنا می ،است. پس تهمت موردنظر در روایت نیز ـاثر شدن کلام ایشان در جامعهبی ـراستای غایت منصوص
، 2، ج1418گویی منسوب کنید )حرعاملی، که اهل بدعت را به دروغاست اساس، حر عاملی نقل کرده نه هر تهمتی. بر همین 

 .(232ص
های مبارزه و مقابله در سایر روایات نیز بازگو شده که دیگر راه ب( تهمت و بهتان، تنها راه مقابله با اهل بدعت نیست؛ همچنان

؛ کلینی، 231، ص1، ج1371است؛ مانند اینکه گفته شده: هنگام بروز بدعت، بر عالم است که علم خود را عرضه کند )رک: برقی، 
 آشکار شوند. درستهای نابر اساس علم صواب، قرائت تا( 54، ص1، ج1407

 هیعنی مقوله هجو در مواجه ،که این راه نیز در مقام خود پابرجاست؛ همچنان که شبیه این امر معتقدنداله این مقنویسندگان 
اُهجوهُم و روحُ القُدُس »در موضعی به یاران خود دستور داد که مشرکان را هجو کنید:  )ص(مسلمانان با مشرکان بوده است. پیامبر

مشرکان را هجو  )ص(بن ثابت، با دستور مستقیم پیامبر (. در مواضعی نیز حسان370، ص14، ج1408)ابوالفتوح رازی، « مَعَکُم
شناسی اولین سنجه در تطبیق و اجرای حکم است؛ زیرا (. از همین رو، موقعیت217، ص1تا، جکرده است )رک: جمحی، بیمی

 بعدی مسطور است. هان در نکتهای زمانی و مکانی متغیرند. تکمیل این بیحدود و ثغور احکام، بسته به موقعیت
و بالذات، یعنی بدون درنظرگرفتن  یج( احکام واقعی به دو دسته اولی و ثانوی قابل تقسیم است؛ احکام اولی برای موضوعی اول

شود که حکم عوارض و عناوین ثانوی مانند اضطرار و بدون درنظرگرفتن حالت شک و جهل مکلف نسبت به حکم واقعی جعل می
شدن سبب عارض گویند که بهلی نام دارد. در این بین، احکام واقعی ثانوی، مقابل احکام واقعی اولی است و به احکامی میواقعی او

شود و در حالتی همچون اکراه، اضطرار، عسر و حرج و یا عناوینی مثل نذر، عهد، یمین و تقیه )عناوین ثانوی( بر مکلف جعل می
برای مثال، با اینکه حکم روزه ماه رمضان وجوب است،  .حکم واقعی در نظر گرفته نشده است مکلف به کجعل آن، حالت جهل و ش

گویند کند. این حکم را حکم واقعی ثانوی میولی همین حکم نسبت به مضطر، مریض، زنان در بعضی از حالات و پیران تغییر می
، 1389اسلامی،  کگویند )مرکز اطلاعات و مدارنیز می« اریحکم اضطر»ترین کاربرد آن در حالت اضطرار است، به آن و چون بیش

 .(116-115صص
و با توجه به اصل اولی و قرائن متعدد دیگر باید توجه داشت، روایت مورد بحث، در صدد بیان حکم اولی  مطالب بالابا بیان 

برای مثال، اگر بهتان  .ثانوی دیگر شودتواند مشمول حکم است. بر همین اساس، این موضوع نیز مانند هر موضوع شرعی دیگر می
توجه بیشتر مردم به آنان شود،  اندیش و جلبنمایی مبدعان کجتر یا مظلومای سبب مفسده بیشدر موردی با توجه به فضای رسانه

 آید.قطعاً در اینجا حکم متفاوت است؛ زیرا نقض غرض و غایت مذکور در روایت پیش می
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 گیرینتیجه
از اند. های اخیر بدان توجه کردهوران در سالآید که برخی از اندیشهالسند به شمار می، از جمله روایات صحیح«مباهته»روایت 

 پژوهش حاضر نکات ذیل بدست آمد:
در متعلق حکم  فهمبه ضمیمه آنکه از  .وجو کردتوان در چگونه معناکردن بهتان جستعمده اختلافات در این روایت را می .1

اند که معنای تحیر و شگفتی را از این ریشه بگیرند و حال آنکه اند. برخی از بزرگان در معنای بهتان، ترجیح داده)مبدع( غفلت ورزیده
آید؛ نظر در این روایت از همین قسم به شمار می معنای تهمت و افترا برای این ریشه متصور است که بنابر دلایل متعدد، معنای مورد

جویی از قواعد معناشناسی، با بهره ،ولی بنابر قول اکثر لغویان و نیز ؛عنای بهتان به تحیر، تنها متعلق به ریشه مجهول استزیرا حمل م
توان گفت که که جملگی معانی منفی دارند، می «وقیعه»و  «سب» مانندگرفتن این واژه در کنار الفاظی نشینی، قراراز جمله رابطه هم

حکمی اثر شدن کلام ایشان در جامعه و همورد نظر بوده است؛ اما باید دانست با توجه به غایت منصوص حکم، بیمعنایی منفی م بار  
 کند.همچنان که شیخ حر عاملی به آن اشاره می .برشمردن آنان در جامعه است گوبا بدنام کردن آنان، مصداق تهمت دروغ

 جای دین اصیل باشد.دنبال جایگزینی دین بدیل به نه در حوزه فهم دینی بهمتعلق حکم در این روایت، کسی است که منافقا .2
یافته دیگر پژوهش، شناخت متعلق حکم است که بر عهده عالمان به سنت و حدود و ثغور احکام الهی است؛ زیرا علت  .3

گاهی کافی از سنت و آن را در اختیار مردم قرار  اشته باشندهای اصیل دصدور حکم، بروز بدعت است و عالمان در این مسئله، باید آ
بخشی به این راهکار برنیامده است. همچنان بهتان نیست و این مقاله درصدد اولویت« اهل بدعت». از طرفی، تنها راه مقابله با دهند

ییر حکم اولیه در ساحت بخشی و یا تغآید. اولویتهای دیگری نیز توصیه شده و این حکم در زمره احکام اولیه به شمار میکه راه
 تکلیف عالمان دینی آشنا به زمان است.
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 .دار الکتب الْسلامیةمحدث )محقق(،  الدین. جلالالمحاسن(. 1371بن محمد. ) برقی، احمد
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 اسلامی امام رضا)ع(.
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