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یم در شکل  ٭دهی قوانین اجتماعی عصر نزولرویکرد قرآن کر
 1مهدی صفرزاده
 2مهدی مطیع

 3احمدنژادامیر 
 چکیده

در جامعه حجاز پیش از نزول، قوانینی وجود داشت که از برخی خصوصیات اعتقادی، اخلاقی و رفتاری 
دهی قوانین اجتماعی، تحولی بنیادین در جامعه ایجاد شد. این گرفت؛ اما با نزول قرآن و شکلآنان نشأت می

که  قرآنی مرتبط، به این سؤال پاسخ داده است شیوه اسنادی و توصیفی ـ تحلیلی با بررسی آیاتپژوهش به
یم برای شکل دهی قوانین اجتماعی چه رویکردی در قبال خصوصیات جامعه پیش از نزول اتخاذ نمود قرآن کر

که اصلاح و تغییر قوانین مورد پذیرش قرار گرفت. بدین منظور ابتدا خصوصیات مؤثر بر قوانین جامعه پیش 
تبیین گردیده و سپس، به « حاکمیت قدرت»و « تأمین منافع»، «پرستیخرافه»، «حمیت»از نزول مانند 

رویکردهای اصلاحی قرآن در قبال هر کدام از این خصوصیات همچون رواج وحدت، عقلانیت، انسانیت و 
عدالت پرداخته شده است. در پایان، میزان التزام جامعه عصر نزول به قوانین جدید مورد بررسی و تبیین قرار 

بر مبنای  گذاریای بر کشف الگوی قرآنی قانونگرفته است. اطلاع از این رویکرد قرآن در تغییر قوانین، مقدمه
و « محورمنطق»، «محورعدالت»دهی قوانین است که منجر به شکل« نفس»و « عقل»، «ایمان»
  خواهد شد. « محوراخلاق»

یم، قانون، انگاره قانون، عصر نزول، تغییر قوانین. قرآن :واژگان کلیدی  کر
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  مسأله طرح-1
تغییر و تحول در جامعه، گاه شکننده و گاه ماندگار است که به الگوی تغییر بستگی دارد. برای داشتن یک 

شناسی و روانشناسی باید مدنظر تغییر موفق عواملی همچون فرهنگ جامعه، ساختار جامعه، اصول جامعه
 (. 33، ص1388قرار بگیرد )محمدی صیفار، 

ه فردی است که بهای منحصر به ب پیش از اسلام نمایانگر ویژگینگاه به فرهنگ و ساختار جامعه عر
نحوی  ها بهبود. خداوند با نزول قرآن نسبت به هر کدام از ویژگی گیری مقررات خاصی منجر شدهشکل

سال تحول بنیادین در جامعه ایجاد کرد؛ اما قرآن در قبال خصوصیات  23گیری نمود که در مدت کوتاه موضع
قوانین ناشی از آن چه رویکرد یا رویکردهایی اتخاذ نمود که با وجود تعصب جامعه بر قوانین جامعه و 

 شودپیشینیان، اصلاح و تغییر قوانین مورد پذیرش قرار گرفت؟ ضرورت پاسخ به این سؤال زمانی مشخص می
معه بدانیم. با ای برای شناخت الگوی قرآنی اصلاح نظام حقوقی جاکه شناخت این رویکردها را مقدمه

ذاران گبخش متولیان فرهنگی و قانونتواند الهامعنایت به جایگاه قرآن در بین مسلمانان، این شناخت می
 جوامع برای تغییرات فرهنگی باشد. 

مصادیقی از قوانین عرب جاهلی را  1«قانون در حجاز عصر جاهلی»در موضوع قوانین جاهلی مقاله 
است. در موضوع قوانین نیز منابع و مبانی قوانین جاهلی را تبیین نموده  2«اهلیفقه ج»تشریح کرده و مقاله 

گذاری اسلامی را از بعثت پیامبر)ص( تاکنون بررسی روند قانون3 «تاریخ التشریع الاسلامی»قرآنی نیز کتاب 
نین جامعه با نیز به امکان وضع قوا 4«مداری در قرآن و حدیثاهمیت قانون و قانون»کرده و پایان نامه 

رو، ابتدا خصوصیات جامعه پیش از نزول که در است. در نوشتار پیشگیری از آیات قرآن پرداخته بهره
اند، تبیین شده است. آنگاه، رویکرد قرآن در مقابله با هرکدام از این خصوصیات گیری قوانین مؤثر بودهشکل

ن ارائه شده دهی قوانیانتها، تأثیر این رویکردها در شکل در تغییر و اصلاح قوانین مورد بررسی قرار گرفته و در
 است. 

 خصوصیات جامعه پیش از نزول-2
گیری آداب و در جامعه پیش از نزول برخی اعتقادات و خصوصیات اخلاقی و رفتاری منجر به شکل

( و در 53ص ،1360گرفتند )ایزوتسو، بود که افراد براساس آن مورد قضاوت قرار میرسوم و قوانینی شده 
بود. در ابتدای پژوهش با بررسی آیاتی از قرآن،  طول ایام متمادی انگاره ایشان از قانون را تشکیل داده

ی، شود  و با استفاده از کتب تاریخگیری قوانین جامعه پیش از نزول مشخص میخصوصیات مؤثر بر شکل
 پرداخته خواهد شد:  گردد که در ادامه به آنهابرخی از مصادیق آن احصاء می

                                                      
 ش. 1397. مطهری، حمیدرضا، مجله سخن تاریخ، 1
 ش. 1392نیا، محمدباقر، دو فصلنامه علمی پژوهشی مبانی حقوق اسلامی، . عامری2
 ق. 1422. القطان، مناع، قاهره: انتشارات مکتبة وهبة، 3
 ش. 1393. تقدس، حمیده، پایان نامه کارشناسی ارشد، دانشگاه شیراز، 4
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 حمیت جاهلی-2-1
در جامعه پیش از نزول دفاع از قبیله و قوانین امری رایج و گسترده در تمام شئون زندگی بود. این گستردگی 

، 1408لدون، خدانستند )ابنبدان جهت است که آنان زندگی مبتنی بر دفاع از قبیله و قوانین را منبع قدرت می
ة»(. قرآن این خصوصیت را 159، ص1ج ان مثال، مشرکان مکه برای حفظ شوکت نامد. به عنومی« حَمِیَّ

ذِینَ کَفَرُوا فِي قُلُوبِهِمُ ﴿ای، مانع ورود پیامبر و مسلمانان به مسجدالحرام شدند: ـ قبیله قومی إِذْ جَعَلَ الََّ
ةِ  ةَ الْجَاهِلِیََّ ةَ حَمِیََّ آنگاه که کافران تصمیم گرفتند که دل به تعصب، تعصب (: »26/ 48)فتح:  ﴾الْحَمِیََّ

گیری (. این حمیت، در درون و برون قبیله منجر به شکل432، ص18تا، ج)طباطبائی، بی« لی سپارندجاه
 قوانین متفاوتی شده بود که بدان پرداخته خواهد شد: 

 درون قبیله-2-1-1
وانین گیری قشکل تعصب بر قوانین داخلی ظاهر شده که منجر به شکلحمیت در درون قبیله جاهلی به 

بازدارنده شد. این بدان جهت است که آنان زندگی خود را مرتبط با پیشینیان دانسته و پایبندی به رسوم اجداد 
سُولِ قَالُوا وَ إِذَا قِیلَ لَهُمْ ﴿دانستند: خود را برای ادامه زندگی ضروری می هُ وَإِلَی الرََّ نْزَلَ اللََّ

َ
تَعَالَوْا إِلَی مَا أ

است و و چون به ایشان گویند که به آنچه خدا نازل کرده (: »104/ 5)مائده:  ﴾حَسْبُنَا مَا وَجَدْنَا عَلَیْهِ آبَاءَنَا
رو، قوانین ایناز«. را بس است ایم مابه پیامبر روی آورید، گویند: آن آیینی که پدران خود را بدان معتقد یافته

(. وجود 43/ 34کردند )سبأ: جدید نازل شده توسط قرآن را نیز مانع عمل به قوانین اجداد خود تلقی می
ا )جد« خلع»قتل رسانده باشد(، )طرد کردن فردی که عضوی از قبیله را به « طرد»مجازاتی عجیب چون 

ه )دور کردن فرد هتّاک ب« تغریب»شود(، اً مرتکب جنایت میکردن فردی از نسب پدر، ویژه فردی که مستمر
)برداشتن « سقوط المسئولیة»( و 262، ص10، ج1422آداب و رسوم از قبیله برای مدت معیّن( )جوادعلی، 

( نشان از حساسیت افراد جاهلی نسبت به قوانین دارد. 161چتر حمایتی قبیله از فرد خاطی( )همان، ص
لی راه بیاندازند؛ وای به شدند یک جنگ بین قبیلهی یک نفر از اعضاء خود حاضر میایشان برای خونخواه

با وجود چنین حرمتی که برای افراد قبیله قائل بودند، حرمت قوانین را ترجیح داده و فرد هتاک به قوانین را در 
رستاند فو هنگام عبور لعن میانداختند و گاه از او تمثال گلی ساخته گرداندند. از قبیله بیرون میبازار می

 (. 403، ص7)همان، ج
حمیت باعث عدم تکامل و اصلاح قوانین جامعه است. به همین دلیل، عرف جاهلی از ثبات فراوانی 

 (. 267، ص1، ج1422؛ جوادعلی، 64، ص2000برخوردار بود )کلبی، 

 برون قبیله-2-1-2
نْفَقْتَ مَا لَ ﴿قبائل بود و قرآن بدان اشاره دارد: ای عاملی برای تشتت بین قبیلهحمیت در فضای برون 

َ
وْ أ

فْتَ بَیْنَ قُلُوبِهِمْ  لََّ
َ
رْضِ جَمِیعًا مَا أ

َ
هایشان را به یکدیگر مهربان ساخت. اگر دل(: »63/ 8)انفال:  ﴾فِی الْْ

در «. اختیسهای ایشان را به یکدیگر مهربان نمیکردی، دلتو همه آنچه را که در روی زمین است انفاق می
(. به همین 2-1/ 102این فضا، قبایل نسبت به تک تک اعضاء خود حتی مردگان تعصب داشتند )تکاثر: 
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ر شد، بر همه فرض بود که غریبه را به های درگیر میجهت، طبق سنت استغاثه اگر فردی از قبیله با غریبه
(. سنت استغاثه غالبا 392، ص7ج ،1422شکل ممکن منکوب کنند، خواه ظالم باشد یا مظلوم )جوادعلی، 

دلخواه به  مدتتوانست بهشد و در نهایت نیز، حق با قبیله غالب بود و میای میمنجر به درگیری بین قبیله
گیری مهمترین ابزار حقوقی جامعه یعنی حکومت غارت قبیله مغلوب دست بزند. این تعصب مانع از شکل

ترین نبرد عصر پیش (. بنابراین، بزرگ157، ص10بگیرد )همان، جشکل « قوم عرب»واحد بود و اجازه نداد 
(؛ زیرا از سر فرودآوردن 23، ص10، ج1422از اسلام نیز، فقط بر سر انتخاب حَکَم اتّفاق افتاد )جوادعلی، 

، ماجرای 127، ص1، ج1411هشام، ورزیدند )ر. ک، ابندر برابر یک تن از خودشان خودداری می
شد. این نیازی، پیمان گسسته میمحض احساس بی ای نیز، بهقبیلههای منعقد بینیمانحجرالاسود(. در پ

 (. 12/ 9اخلاق آنان در انعقاد پیمان با مسلمانان نیز نمایان است )توبه: 
ای، به دلیل عدم تعامل سازنده قبیله با سایر قبائل، باعث محرومیت قبیله از عوامل حمیت برون قبیله

 (. 24، ص2000بود )کلبی، د حیات حقوقی شده بیرونیِ تجدی

م و خرافه -2-2  توهَّ
ی قوانین گیرگزارش قرآن مستند گویایی بر وجود توهم و خرافه در تفکرات ایشان است که در روند شکل

وْلََدِهِمْ ﴿است: اجتماعی نیز مؤثر واقع شده
َ
نَ لِکَثِیرٍ مِنَ الْمُشْرکِِینَ قَتْلَ أ یََّ شُرَکَاؤُهُمْ لِیُرْدُوهُمْ  وَ کَذَلِكَ زَ

هُ مَا فَعَلُوهُ فَذَرْهُمْ وَمَا یَفْتَرُونَ  چنین، کاهنان، این(: »137/ 6)انعام:  ﴾وَ لِیَلْبِسُوا عَلَیْهِمْ دِینَهُمْ وَ لَوْ شَاءَ اللََّ
شتباهشان اکشتن فرزند را در نظر بسیاری از مشرکان بیاراستند تا هلاکشان کنند و درباره دینشان به شك و 

یر طبق این آیه تأث«. بافند رهایشان سازکردند. پس با دروغی که میخواست چنین نمیافکنند. اگر خدا می
های اصلی اعتقادات خرافی ایشان اعتقاد به بت )شُرَکَاؤُهُمْ(، وجود تلبیس در دین و افتراء به خدا، از مشخصه

 «عدم اعتقاد افراد جامعه به عالم غیب»خواهد آمد، است. عامل ایجاد این خصوصیت، براساس دلایلی که 
( است که تأثیر این عوامل بر قوانین بررسی 260و259، صص1، ج1422)جوادعلی، « ضعف تشخیص»و 

 خواهد شد:

 اعتقاد نداشتن به عالم غیب-2-2-1
اتُنَا مَا هِيَ إِلَََّ حَیَ  وَ قَالُوا﴿نگر، ارتباط صحیحی با عالم معنا نداشتند: مردم منطقه حجاز بدلیل دید مادی

هْرُ  نْیَا نَمُوتُ وَ نَحْیَا وَمَا یُهْلِکُنَا إِلَا الدا و گفتند: جز زندگی دنیوی ما، هیچ نیست. (: »24/ 45)جاثیه:  ﴾الدَُّ
زیادی خالی از پیامبر بوده  که مدتاین منطقه «. شویم و ما را جز دهر هلاک نکندمیریم و زنده میمی

( و از لحاظ عاطفه دینی 157، ص1390شان منحرف شده بود )فائز، (، تفکرات توحیدی46/ 28)قصص: 
(. قرآن بیان گروهی از جنگجویان جنگ احد را که هنوز اعتقادات 22، ص1368ضعیف بودند )فاخوری، 

عمران: آل ) ﴾لْنا هیهُنالَوْ کانَ لَنا مِنَ الََمْرِ شَئٌ ما قُتِ ﴿کند: گذشته را فراموش نکرده بودند، این چنین نقل می
 جا کشتهگفتند: اگر ما را در این کار اختیاری بود، ]و وعده پیامبر واقعیت داشت[ در اینمی(: »154/ 3

دهد که با جایی خارج از این دنیا ارتباط نداریم. به عبارت دیگر، شکست ما در جنگ نشان می«. شدیمنمی
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رد و بر قوانین اثرگذار بود. از جمله اینکه آنان بت را عامل دفاع از های موهوم را ایجاد کاین عامل، اندیشه
رو، (. از این28-10، صص2000دانستند )کلبی، قبیله، فراوانی، زراعت یا ازدواج و وسیله تفأل می

 ( و گرنه معاشرت با زنان برای ما23/ 71پایدار بماند وُدّ )نام یکی از بتهای عصر جاهلی؛ نوح: »گفتند: می
(. قانون نیز در نظر ایشان حکمی بود که بت از طریق تفأل به آنان 10، ص1393)کاتوزیان، « شودحرام می
کرد. همچنین، نداشتن ارتباط صحیح ایشان با عالم بالا در نوع عبادت مورد ادعایشان در کنار خانه ابلاغ می

 (. 35/ 8 خدا نیز نمایان بود که مورد تقبیح قرآن قرار گرفته است )انفال:

 ضعف تشخیص -2-2-2
وجود خرافه در این جامعه نشان دهنده این واقعیت است که شاکله ذهنی جامعه با اصول منطقی عالم 

ها را ها و معلولاست. عرب جاهلی توان توجیه و استدلال قوی نداشته، علت جهت نبودههستی هم
عمق کند و از جزئیات به کلیات برسد )ضیف، هم ربط دهد، در حقیقتِ اشیاء ت خوبی بهتوانست بهنمی

ش ای که افراد(. از طرفی، ماهیّت قانون هستی ارتباط وثیقی با عقل و منطق دارد. برای جامعه95، ص1381
؛ اما های قانون قابل درک استاز توان تشخیص بالایی برخوردارند، عدالت در برابر قانون یا پذیرش سختی

یص باشد، برای توجیه روابط غیرمنطقی، خرافه را جایگزین خواهد کرد. مردم ای که دچار ضعف تشخجامعه
یا « درست»پروا داشتند؛ ولی برای « نادرست»کردند و از عمل می« درست»زعم خود به جاهلی به 

مثال، تلاش عنوان (. به 53، ص1360بودن این قوانین پایه فکری پایداری نداشتند )ایزوتسو، « نادرست»
إِنْ ﴿نداشتند: پمی« درست»و پرستش بت را « نادرست»ر برای اصلاح و تغییر در سنن گذشتگانشان را پیامب

نْ صَبَرْنَا عَلَیْهَا
َ
نَا عَنْ آلِهَتِنَا لَوْلََ أ امت جاهلی را با  ( سپس، در ادامه خداوند42/ 25)فرقان:  ﴾کَادَ لَیُضِلَُّ

ضَلَُّ سَبِیلاً وَ سَوْفَ ﴿کند: توصیف می« ترگمراه»وصف 
َ
)همان(:  ﴾یَعْلَمُونَ حِینَ یَرَوْنَ الْعَذَابَ مَنْ أ

شان گمراه کند. چون عذاب را کردیم، نزدیک بود که ما را از پرستشاگر به خاطر خدایانمان سرسختی نمی»
رخی بو استفاده از « درست»به علاوه، قتل اولاد را «. تر بوده استببینند، خواهند دانست چه کسی گمراه

مُوا ما رَزَقَهُمُ ﴿پنداشتند: می« نادرست»نعمات را  ولَدَهُم سَفَهًا بِغَیرِ عِلمٍ وَ حَرا
َ
ذینَ قَتَلوا أ قَدْ خَسِرَ الا

هُ  هیچ حجتی فرزندان خود را کشتند و به خدا زیان کردند کسانی که به سفاهت، بی(: »140/ 6)انعام:  ﴾اللا
وصف سفیه و گمراه مستندی بر ضعف تشخیص «. وزی داده بود حرام کردنددروغ بستند و آنچه را به ایشان ر

نیز از دیگر مصادیق است. نار التحالف آتش مخلوط با گوگرد « نار التحالف(. »28/ 7ایشان است )اعراف: 
دانستند و به همین دلیل، هنگام پیمان بستن با صدق نیت پیمان را نشان خشمگینی میبود که تغییر رنگ آن 

الدم لا یغسل إلا »(. در موضوع قصاص نیز، با شعارهای 372، ص12، ج1422بستند )جوادعلی، می
رو، قرآن پس ( در فلسفه وجودی و نحوه اجرای قصاص، منطقی نداشتند. ازاین399، ص7)همان، ج« بالدم

لِیمٌ  ...فَمَنِ اعْتَدَی بَعْدَ ذَلِکَ فَلَهُ ﴿ فرماید:از بیان جزئیاتی از احکام قصاص می
َ
/ 2)بقره:  ﴾عَذَابٌ أ

های غیرعادلانه که مستندی بر وجود قصاص« و هر که از آن سرباز زند، بهره او عذابی است دردآور(: »178
 در جامعه قبل از نزول است. 
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 اهمیت ویژه به تأمین منافع-2-3
ای، دارای خصوصیت متضاد منیت و فردگرایی بود. او پیوسته عرب پیش از اسلام در عین عصبیت قبیله

در این جامعه عبارت بود از « حق(. »31، ص1، ج1363کرد )بلاشر، میان این دو قطب متضاد تردد می
این فضای  طبیعی است که هایی که یک فرد یا قبیله از سایر افراد یا قبائل انتظار تحقق آن را داشت.خواسته

بُوا ﴿فکری، منجر به انحطاط اخلاقی گردد:  اهُمْ وَ لََتَقْرَ وْلََدَکُمْ مِنْ إِمْلَاقٍ نَحْنُ نَرْزُقُکُمْ وَ إِیََّ
َ
وَ لََتَقْتُلُوا أ

هُ إِلَََّ  مَ اللََّ تِي حَرََّ فْسَ الََّ و دیگر (: »151/ 6)انعام:  ﴾ بِالْحَقَِّ الْفَوَاحِشَ مَا ظَهَرَ مِنْهَا وَ مَا بَطَنَ وَ لََتَقْتُلُوا النََّ
دهیم و دیگر به کارهای زشت آشکار و نهان نزدیک ها را روزی میاولاد خود را از بیم فقر نکشید. ما شما و آن

ی افراطی طلبتأثیر منفعت«. نشوید و نفسی را که خدا حرام کرده )محترم شمرده( جز به حق به قتل نرسانید
 وزه درون و برون قبیله قابل بررسی است:بر قوانین در دو ح

 درون قبیله -2-3-1
در فضای درون قبیله اولویت با منافع شخصی بود. قرآن با توصیف برخی از جنگجویان احد که هنوز 

دْ وَ طَائِفَةٌ قَ ﴿فرماید: کردند، میگرفتار اعتقادات گذشته بودند و در جنگ فقط از جان خود مراقبت می
تْهُمْ  هَما

َ
ةِ  أ هِ غَیْرَ الْحَقَِّ ظَنا الْجَاهِلِیا ونَ بِاللا نْفُسُهُمْ یَظُنُّ

َ
اما گروهی دیگر که چون (: »154/ 3عمران:  )آل ﴾أ

عرب پیش از اسلام «. مردم عصر جاهلی به خدا گمانی باطل داشتند، هنوز دستخوش اندوه خویش بودند
در صورت شکست خوردن، پیش از دشمن آغاز به  جنگید و از دیگر سو،از یک سو در کنار دوست خود می

(. محرومین قبیله یا گروه عیّاران، زورگیری از 272، ص1، ج1422کرد )جوادعلی، برداشتن اموال او می
ین نگر در قواندانستند که نشان از تأثیر دید مادیثروتمندان را حق خود و نشانه شجاعت و مایه مباهات می

ای بود که در آن برای رو، جامعه قانونی در دیدگاه ایشان جامعه(. ازاین341، ص1390جامعه دارد )دوانی، 
 رسیدن به منافع خود مانعی مقابل خود نبینند. 

وْلََدَکُمْ ﴿دانستند: ایشان قتلِ فرزند را در مقابل کاهش رزق و روزی، حق قانونی خود می
َ
وَ لََتَقْتُلُوا أ

؛ یا به دلیل احتمال اسارت «فرزندان خود را از بیم درویشی مکشید(: »31/ 17)اسراء:  ﴾خَشْیَةَ إِمْلَاقٍ 
( و جنس 60، ص1، ج1984جایگاه اجتماعی خوبی قائل نبودند )فروخ، « دختر»ها، برای دختران در جنگ

/ 81ویر: کردند )تکگور کردن دختران را صادر می(، مجوز زنده به62-58/ 16دختر را ننگ دانسته )نحل: 
، 1، ج1396دانستند )صابونی، کردند و تملک دختران یتیم را حق خود می(. حق یتیمان را پرداخت نمی9

(. 127/ 4کند )نساء: (. به همین جهت خداوند، جامعه را به رعایت عدالت در حق آنان توصیه می37ص
(. وجود 33/ 33دانستند )احزاب: ود میها را حق خزنان نیز فخرفروشی و خودنمایی با استفاده از انواع زینت

( در 5، ص2، ج1342( و انواع طلاق )شکری آلوسی، 60، ص1، ج1984نوع ازدواج )فروخ،  10بیش از 
 طلبی افراطی داشت. منع قرآن ازاین جامعه نیز، نه برای رفع صحیح نیازهای جنسی، بلکه ریشه در منفعت

 ( مستندی بر این ادعاست. 33/ 24 ؛ نور:19/ 4های غیرمجاز نکاح )نساء: سنت
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 برون قبیله-2-3-2
، از بین ترین اثر آنای نیز اهمیت ویژه به منافع قبیله، ملاک حق و قانون بود که مهمدر فضای برون قبیله

(. زهیربن 103/ 3عمران: طلبی بین قبائل بود )آل رفتن امنیت جانی و اخلاقی و نهادینه شدن روحیه جنگ
«: و من لا یَذُد عَن حَوضِهِ بِسِلاحِهِ یُهدَمُ وَ مَن لا یَظلِمُ النّاسَ یُظلَم»ر معلّقه خود آورده است: ابی سلمی د

که بر مردم ستم نکند، مورد کس و آنشود را پاس ندارد، نابود می شخصی حریمکه با شمشیر خود آنکس
طلبی، تصاحب آب های مختلف از جمله سلطه(. بنابراین، به بهانه50، ص1416گیرد )ثعلب، ستم قرار می

کردند. در قصاص قتلِ های طولانی اقدام میو چراگاه، تعدّی به مهمان یا حتّی یک قصیده هجویه به جنگ
، 1380شمشان را بر ظالم یا مظلوم بودن ببندند )سالم عبدالعزیز، دانستند که چعضو قبیله، حق خود می

(. حرام شمردن جنگ در چهارماه از سال توسط خواص برای 54، ص1360؛ ایزوتسو، 312-311صص
طلبی بر کشی از زیردستان نیز نشان از عمق تأثیر منفعتجلوگیری از فروپاشی کامل جامعه و استمرار بهره

انداختند تا جنگ مورد نظر خود را تأخیر میهای حرام را به ه همین علت، گاهی ماهوضع قوانین داشت. ب
 (. 161، ص1، ج1411بن هشام، ترتیب دهند )ا

همچنین، برای ایشان تعداد نیاکان عامل ایجاد حق بود و از طرق مختلف در ارتقاء شوکت حَسَب خود 
رش قبرها برای نشان دادن عظمت قبیله و کثرت افراد (. شما863، ص2تا، جکردند )ابن منظور، بیتلاش می

خواندند، شاهدی ( و اشعاری که در حضور خسروپرویز برای تفاخر به انساب خود می2-1/ 102آن )تکاثر: 
(. از پسماندهای همین اخلاق بود که افرادی در جنگ احد و 454، ص1400بر این مدعاست )قلقشندی، 

-13، صص4، ج1411جنگیدند )ابن هشام، اع از حَسَب و نَسَب قومی خود میدر سپاه پیامبر تنها برای دف
 (. 269، ص1تا، جکرد )جاحظ، بی(؛ یا اینکه ابوبکر در خطبه خلافتش به حَسَب خود افتخار می14

 حاکمیت ثروت و قدرت -2-4
همین دلیل، از طلبی در غیاب یک قانون دادگر، به تنازع و غلبه زورمندان منجر خواهد شد. به قدرت

های ثروت و قدرت بودند. در فضای حقوقی عوامل اثرگذار بر فضای حقوقی جامعه پیش از نزول، کانون
، 10، ج1422تر باشد )جوادعلی، پیش از نزول، قانون و حق با کسی بود که قدرتمندتر و شمشیرش برنده

بر فضای « سلطه بر آداب و رسوم»و « ممانعت از هرگونه تغییر»های ثروت و قدرت با (. کانون157ص
 حقوقی جامعه حاکمیت داشتند که تأثیر آن بر قوانین بررسی خواهد شد:

 ممانعت از تغییر در جامعه -2-4-1
برند، در همه جوامع به خصوص در جوامع ابتدائی، قدرتمندان و همه کسانی که از وضع موجود بهره می

گیری هرچه های ثروت و قدرت هستند که برای بهرهین کانونکوشند. ابا تمام نیروی خود در حفظ آن می
امعه را ـکه ج« مترفین»کنند. قرآن نیز بیشتر، قانون وضع کرده و از آن در برابر هرگونه تغییر محافظت می

رْسَلْنَا مِنْ ﴿فرماید: سردمداران تقابل با رسولان هستندـ مانع اصلی تغییر دانسته و می
َ
بْلِکَ قَ وَ کَذَلِكَ مَا أ

ا عَلَی آثَارِهِمْ مُقْتَ  ةٍ وَ إِنََّ مََّ
ُ
ا وَجَدْنَا آبَاءَنَا عَلَی أ یَةٍ مِنْ نَذِیرٍ إِلَََّ قَالَ مُتْرَفُوهَا إِنََّ / 43)زخرف:  ﴾دُونَ فِي قَرْ

about:blank
about:blank
about:blank
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ای نفرستادیم مگر آنکه متنعمانش گفتند: پدرانمان را دهندهای بیمبدین سان، پیش از تو، به هیچ قریه(: »23
ازاینرو، سبب بقای قواعدی که ممکن است در عقیده عمومی «. کنیمر آیینی یافتیم و ما به اعمال آنها اقتدا میب

نیز محکوم شده باشد، سکون و ثبات تاریخ نیست، بلکه نیروی کسانی است که از منافع شخصی خود دفاع 
نامند. وضع کنون را بار مییان(. این اشخاص هرگونه تغییر را ز450، ص1، ج1393کنند )کاتوزیان، می

آن برای کنند. واقعیتی که قرحکم سرنوشت را توصیه میشمارند و تسلیم بودن بهلازمه پیشرفت اجتماع می
حدی بود که درصد (. این مقاومت در برابر تغییر به6/ 38است )ص: ملأ و سران اقوام جاهل نیز بیان فرموده

، 10، ج1422مانند طرد، خلع، تغریب و سقوط المسئولیة )جوادعلی،  قابل توجّهی از قوانین مهم جامعه
کننده این خوی بودند. قرآن به اشکال مختلف گزارشحفظ قوانین اختصاص داده  ( را به262-161صص

 (.104و  50/ 5ایستاگرایی ایشان است )مائده: 

 سلطه بر آداب و رسوم و قوانین -2-4-2 
های ثروت و قدرت، علیرغم عنوان نمونه، کانون بر سنت غلبه داشت. به در جامعه پیش از نزول، قدرت

ع که با هدف تجمی« بیعت»و « اخاءُ القبائل»، «احلاف»ای از جمله سنت های برون قبیلهاستفاده از پیمان
ز ا شکستند. همچنین، ایشاننیازی، پیمان را میمحض احساس بیافتاد، به قوا در برابر دشمنان اتفاق می

سنّت جوار و استلحاق برای قدرت گرفتن نسب، ارث بردن و استفاده از اعتبار دیگران، استفاده کرده و افرادی 
زیاد بن »خود، او را  به« زیاد بن سمیّه»نمودند. چنانکه معاویه برای نزدیک کردن را در نسب خویش وارد می

، این «بن عبداللهحارث »(. قدرت قبیله 125، ص12، ج1382و برادر خود خواند )ری شهری، « سفیانابی
بنی الأسود بن »کرد که برای هر نفر از افرادش، دو برابر دیه کامل دریافت کند. قبیله حق را برایشان تثبیت می

، 1، ج1422کردند )جوادعلی، نیز چهار برابر و برخی حکّام ده برابر دیه دریافت می« رزن
(. 313، ص1380ای داشت )سالم عبدالعزیز، یم غنائم حق ویژه(. رئیس قبیله در تقس265و246صص

یل دانستند. سلطه طبقه اصصاحبان قدرت و ثروت با سنّت ولاء، سلطه خود بر طبقه زیردست را قانونی می
، 14، ج1422اند )جوادعلی، بر بردگان، سلطه مردان بر زنان و سلطه ثروتمندان بر فقرا از این جمله

رخ کشیدن ثروت آنها بود خواری، ابزار سلطه ثروتمندان بر فقرا و سنت قمار ابزار به(. سنّت ربا149ص
بود. (. سنت نکاح نیز عملًا به عاملی برای تثبیت سلطه مرد بر زن تبدیل گشته 42، ص1، ج1363)بلاشر، 

شد. زن اجرا می رای بر عشیره دیگر یا تثبیت غلبه مرد بسنّت ارث و وصیت نیز در جهت استمرار سلطه عشیره
/ 24کردند )نور: ( و کنیزان را به زنا مجبور می26، ص1389بنابراین، برای زنان ارثی قائل نبودند )افغانی، 

33 .) 

 رویکرد قرآن در تغییر قوانین پیش از نزول -3
ت، ابا نزول قرآن، مقررات جامعه از نظر ماهوی و شکلی تغییر بنیادین کرد. قرآن برای مدیریت تغییر

اصرار و پایبندی به قوانین جامعه پیش از نزول را با طرح سؤالی تشکیکی در انگاره آنان متزلزل کرد و فرمود: 
هِ حُکْمًا لِقَوْمٍ یُوقِنُونَ ﴿ حْسَنُ مِنَ اللََّ

َ
ةِ یَبْغُونَ وَمَنْ أ فَحُکْمَ الْجَاهِلِیََّ

َ
آیا حکم جاهلیت (: »50/ 5)مائده:  ﴾أ

به همین علت، «. جویند؟ برای آن مردمی که اهل یقین هستند، چه حکمی از حکم خدا بهتر است؟را می
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در مقابل هر کدام از چهار خصوصیت پیش گفته، با وضع قوانین جدید یا تعیین شروطی برای قوانین قبلی، 
 فضای جامعه را تغییر داد: 

 و برادری رواج وحدت-3-1
مَا الْمُؤْمِنُونَ إِخْوَةٌ ﴿قرآن با حکم  ، اخوت و برادری «هر آینه مؤمنان برادرانند(: »10/ 49)حجرات:  ﴾إِنََّ

محور، اندیشه وحدت را جزو اصول قوانین روابط اجتماعی قرار داد و در مقابله با حمیت و قوانین عداوت
دت و برادری به قانونی اجتماعی گردید. قرآن با یادآوری اجتماعی را ترویج نمود که منجر به تبدیل شدن وح

وا نِعْمَتَ وَاذْکُرُ ﴿کند: برافکن ناشی از حمیت، این فضا را با فضای پس از نزول مقایسه میهای بنیاندشمنی
صْبَحْتُمْ بِنِعْمَتِهِ 

َ
فَ بَیْنَ قُلُوبِکُمْ فَأ لََّ

َ
عْدَاءً فَأ

َ
هِ عَلَیْکُمْ إِذْ کُنْتُمْ أ ارِ إِخْوَانًا وَ کُنْتُمْ عَلَی شَفَا حُفْرَةٍ مِنَ  اللََّ  النََّ

نْقَذَکُمْ مِنْهَا
َ
و از نعمتی که خدا بر شما ارزانی داشته است یاد کنید: آن هنگام (: »103/ 3عمران:  )آل ﴾فَأ

اهی از پرتگهایتان را به هم مهربان ساخت و به لطف او برادر شدید. و بر لبه که دشمن یکدیگر بودید و او دل
 گذاری ارکانی پیگیری شد:این هدف با پایه«. آتش بودید، خدا شما را از آن برهانید

 باور توحیدی-3-1-1
د، شاولین رکنِ اندیشه وحدت اجتماعی، باور توحیدی است. قرآن در مقابله با حمیتی که باعث می

ا صرفاً از گذاری رند، اجازه تشریع و قانونقوانین پیشینیان را لازم الاجراء و جزء ناگسستنی زندگی خود بدان
هِ یَقُصَُّ الْحَقََّ وَ هُوَ خَیْرُ الْفَاصِلِینَ ﴿آنِ خدا دانست:  حکم تنها حکم (: »57/ 6)انعام:  ﴾إِنِ الْحُکْمُ إِلَََّ لِلََّ

هداف ا گرایی که باهمچنین، در مقابله با قبیله«. کند و او بهترین داوران استخداست. حقیقت را بیان می
شد، نقش هرگونه عامل مادی را در تألیف قلوب جامعه نفی کرد و تنها خداوند را عامل دنیایی پیگیری می
فَ ﴿ها معرفی نمود: حقیقی نزدیکی دل لََّ

َ
هَ أ فْتَ بَیْنَ قُلُوبِهِمْ وَلَکِنََّ اللََّ لََّ

َ
رْضِ جَمِیعًا مَا أ

َ
نْفَقْتَ مَا فِي الْْ

َ
لَوْ أ

های ایشان را به کردی، دلاگر تو همه آنچه را که در روی زمین است انفاق می(: »63/ 8)انفال:  ﴾بَیْنَهُمْ 
که مستندی بر رواج باور « هایشان را به یکدیگر مهربان ساختساختی. ولی خدا دلیکدیگر مهربان نمی

مه را به (. ه13/ 42توحیدی برای مقابله با حمیت جاهلی است. قرآن اختلاف را خطرناک دانست )شوری: 
/ 3عمران: الله سفارش نمود )آل ( و جامعه را به اعتصام به حبل153/ 6پیروی از راه راست فراخواند )انعام: 

( وشرط دستیابی به وحدت اجتماعی را نیز نهادینه شدن باور توحیدی از طریق نفی طاغوت و ایمان به 103
 (. 256/ 2خدا معرفی کرد )بقره: 

 ی مشترکهای اخلاقارزش-3-1-2
گیرد. قرآن های اخلاقی واحد از دیگر ارکان است که از همان باور توحیدی سرچشمه میاصول و ارزش

هایی همچون توصیه یکدیگر به حق و صبر، (، اصول و ارزش21/ 30با ملاک قرار دادن فطرت )روم: 
دیشه بلیغ نمود. ترویج انمرحمت و مهربانی به یکدیگر، پاکی نفس، تقوا، علم، آزادگی و کرامت نفس را ت

اند. این رویکرد قرآن موجب ( نیز از این جمله25/ 57( و قسط و عدل )حدید: 213/ 2صحیح از حق )بقره: 
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ای عنوان مثال، در جامعهمحور تغییر کند. به محور از قانون به انگاره وحدتمحور و منفعتشد انگاره عداوت
ای که وحدت فراخواند و قتال را با قبیله« اصلاح بین قبایل»همگان را به  ، سکه رایج زمانه بود، قرآن«قتال»که 

(. قرآن با این دستور از ابزار قتال به نفع وحدت استفاده کرد و 9/ 49تابد، جایز دانست )حجرات: را برنمی
 تغییر داد. « اصلاح و وحدت»به « قتال»سکه رایج زمان را از 

 امت واحد -3-1-3
تُکُمْ ﴿رکن دیگر، امت و حکومت واحد است. قرآن نوع بشر را در انسانیت، واحد دانست:  مََّ

ُ
إِنََّ هَذِهِ أ

کُمْ فَاعْبُدُونِ  بَُّ نَا رَ
َ
ةً وَاحِدَةً وَ أ مََّ

ُ
این شریعت شماست، شریعتی یگانه، و من پروردگار (: »92/ 21)انبیاء:  ﴾أ

انسانی است  حیات و مقصدی واحد است و آن سعادت این امت واحد دارای هدف«. شمایم، مرا بپرستید
(. بنابراین، در امت واحد با پروردگار و هدف واحد، دیگر تعصب قومی ـ 455، ص14تا، ج)طباطبائی، بی

دوستی ( »13/ 49)حجرات: « برادر ایمانی»ی جایگاهی نداشت. این هدف از طریق ترویج تفکر اقبیله
برای جامعه « قوم عرب»( پیگیری شد. 104/ 3عمران: )آل « تعهد اجتماعی مؤمنان( »71/ 9)توبه: « مؤمنانه

اوّلین بار  در شعرش حضور نداشت. قرآن برای« اعراب»و « عرب»پیش از اسلام تشخصی نداشت و واژه 
ها، مقدّمات وسعت دید اجتماعی آنان و تشکیل امت واحد را فراهم کرد )سالم مرتبه تکرارِ این واژه 21با 

اندازی حکومت، ابتدا حکومت را فقط از آنِ خدا (. برای تشکیل امت واحد و راه310، ص1380عبدالعزیز، 
(. 87-83/ 6است )انعام: تفویض نموده ( که خداوند آن را به افراد صالحش 57/ 6دانست )انعام: 

(. 2/ 62گذاری را نیز فقط حق خداوند اعلام کرد و پیامبر را مسئول ابلاغ قوانین معرفی نمود )جمعه: قانون
 ( را نیز به رسولان واگذار کرد. 59/ 4( و مقام قضایی )نساء: 44/ 5مقام اجرایی )مائده: 

 رواج علم و عقلانیت -3-2
کْثَرُهُمْ لََ ﴿اسلام با عقلانیت فاصله زیادی داشت. قرآن اهل جاهلیت را با عبارتِ  جامعه پیش از

َ
أ

/ 7: شان را نادانی )اعرافپرستیکند. خرافه، معرفی می«خردندبیشترینشان بی(: »103/ 5)مائده:  ﴾یَعْقِلُونَ 
کنار هوای نفس فاسد )نجم:  شان را در( دانسته و بنای فکری138شان را جهالت )همان: پرستی( و بت131
داند. زشتی یکی از این تفکرات ( می170/ 2( و تقلید )بقره: 36/ 10( و بر اساس گمان )یونس: 23/ 53

ا﴿متوهمانه ایشان با عبارتِ  رْضُ وَ تَخِرُّ الْجِبَالُ هَدًَّ
َ
رْنَ مِنْهُ وَ تَنْشَقُّ الْْ مَاوَاتُ یَتَفَطا / 19م: )مری ﴾تَکَادُ السََّ

 «ها فرو افتند و در هم ریزندها بشکافند و زمین شکافته شود و کوهنزدیک است که از این سخن آسمان» (:90
به تصویر کشیده شده است. در چنین شرایطی برای ابلاغ مقررات جدید، لازم بود جامعه به سوی اعتقادات 

 های معقول گرایش داده شود.و اندیشه

 یتهای قرآن در رواج عقلانروش-3-2-1
آموزی و تعقل گفته و تأثیر آن بر سرنوشت جامعه را متذکر گردید. قرآن به انحاء مختلف از اهمیت علم

(. رفتار براساس جهل را برای جامعه، 2/ 12ترین دلیل نزول خود را تعقل اعلام کرد )یوسف: قرآن بزرگ
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(، زندگی 9/ 39گردید )زمر: متذکر  غیرقابل پذیرش دانست و در خطابی روشنگر برتری دانایان بر نادانان را
( و عدم انتخاب آزاد در پذیرش اعتقاد را فاقد اعتبار دانست )بقره: 22/ 8بدون تعقل را مذمت نمود )انفال: 

2 /256 .) 
ارواح »یکی از ارکان خرافه در جامعه پیش از اسلام، اعتقاد به عوامل وهمی مؤثر بر سرنوشت مانند 

(. قرآن این عوامل را نفی و عوامل منطقی را تبیین 50- 48، صص1، ج1363لاشر، بود )ب« دهر»و « خبیثه
(، 53/ 18(، دوری از ظلم )کهف: 11/ 13نمود. از جمله عوامل منطقی، لزوم تغییر در فرد فرد جامعه )رعد: 

 توان نام برد. ( را می36/ 7( و ایمان و تقوا )اعراف: 16/ 72استقامت بر مسیر حق )جن: 
 های اجتماعیگیری استفاده نمود. از نظر قرآن پدیدهین، قرآن برای رواج عقلانیت از ابزار عبرتهمچن

توانند جنبه پندگیری داشته و زمینه عقلانیت را دلیل حیثیت عمومی آنها و اشتراک ماهوی جوامع، میبه 
(، اشاره به برخی 11/ 6م: (. دعوت به سیر در زمین )انعا13/ 3عمران:  ؛ آل111/ 12موجب شوند )یوسف: 

گیری های مختلف برای عبرت( و استفاده از ادبیات38/ 40های اقوام مانند قدرت و ثروت )غافر: دارایی
اند. استفاده قرآن از ابزار ( از این جمله35/ 43؛ زخرف: 26/ 16؛ نحل: 11/ 6؛ انعام: 121/ 3عمران: )آل 

-15/ 43کرد )زخرف: که عرب دچار توهم را به تفکر ترغیب می هایی بودسؤال نیز یکی از دیگر از روش
 (. 76-69/ 26؛ شعراء: 18

 نتایج مورد انتظار -3-2-2
مداری جامعه مؤثر است. در صورت رهایی جامعه از توهمات، عمل طور مستقیم بر قانونعقلانیت به

)یا به عبارتی اعتقاد عاقلانه( با عمل (. ایمان 125/ 4گردد )نساء: خالص میشود و جامعه تسلیم امر خدا می
(. اعتقاد عاقلانه، چنان تعبدی در 110/ 18کنند )کهف: اند و همدیگر را تقویت میصالح دو روی یک سکّه

دون کند. به این وسیله، افراد بصورت شیئی مقدس تلقی میآورد که قوانین یا عمل صالح را به فرد پدید می
دلیل (. این در حالی است که جامعه پیش از نزول، به 28/ 35کنند )فاطر: عات میوجود مراقب، قانون را مرا

 (.  35/ 44گونه تعهدی نسبت به رفتار خود نداشت )دخان: عدم وجود ایمان صحیح به مبدأ و معاد، هیچ
نجم: )باشد یا دلیلی قاطع برای آن داشته « سلطان»قرآن به مردم سفارش کرد در صورت انجام هر عملی، 

« عقلانیت»( تا در پرتو آن از آداب و قوانین غیرانسانی فاصله بگیرد. قرآن برای تعلیم رابطه دوطرفه 23/ 53
، پس از توصیه عرب جاهلی به کنار گذاردن قوانینی همچون شرک و قتل اولاد و قتل نفس، «رعایت قانون»با 

کُمْ ... ﴿فرماید: می اکُمْ بِهِ لَعَلََّ اینهاست آنچه خدا شما را بدان (: »... 151/ 6)انعام:  ﴾تَعْقِلُونَ ذَلِکُمْ وَصََّ
توان به شومی این قوانین واقف گردید زیرا بدون عقل نمی«. کند. باشد که به عقل دریابیدسفارش می

 (. 522، ص7تا، ج)طباطبائی، بی
رواج علم و عقلانیت (. 36/ 10کردند )یونس: در جامعه پیش از نزول عموم مردم از گمان پیروی می

سنگ جهاد با جان است، عمل دنبال داشت که گروهی از جامعه، به وظیفه تفقه در دین که هماین نتیجه را به 
گاه را وظیفه خود دانستند )نحل: 122/ 9کرده )توبه:  (. در این صورت، 43/ 16( و گروه دیگر سؤال از افراد آ

 ان رسیدند. اکثریت جامعه از شک خارج شده و به اطمین
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 زنده کردن احساسات انسانی-3-3
ی توصیف کرده و تزکیه ایشان را یک« ضلالت»قرآن شرایط فکری و اخلاقی جامعه پیش از نزول را با واژه 

(. مقدمه تزکیه جامعه گمراه، زنده کردن احساسات 164/ 3عمران: کند )آل از نتایج ارسال رسول اعلام می
به  طلبانه و جایگزینی آن با قوانین انسانی،ن هدف و برای مقابله با قوانین منفعتانسانی است. قرآن برای ای

 پرداخت:« پیوند دادن قوانین با اخلاق»و « تبیین مرزهای انسانیت»

 تبیین مرزهای انسانیت-3-3-1
ای، انگاره صحیحی از قانون نداشت. به دلیل افراط در پیگیری منافع شخصی و قبیله جامعه جاهلی

و تعرض به « عدالت»، رعایت جایگاه اجتماعی افراد در حکمیت را «شجاعت»تصاحب مال ثروتمندان را 
« انیتنستبیین مرزهای ا»دانست. قرآن برای تغییر این انگاره از قانون، به می« حق»اموال قبیله مغلوب را 

مُرْ بِالْعُرْفِ ﴿پرداخت و رعایت اصول انسانی را در انگاره جامعه از قانون وارد نمود. دستورِ 
ْ
خُذِ الْعَفْوَ وَأ

عْرِضْ عَنِ الْجَاهِلِینَ 
َ
عفو را پیشه کن و به نیکی فرمان ده و از جاهلان اعراض (: »199/ 7)اعراف:  ﴾وَأ

قی به مردم مانند احسان به خویشان و دوری از فحشاء و منکر و دستورات اخلا )ص( به پیامبر اکرم« کن
/ 33(، عدم خودآرایی زنان در جامعه )احزاب: 58/ 4(، رعایت عدالت و رد امانت )نساء: 90/ 16)نحل: 

(، 33/ 24(، نداشتن روابط نامشروع )نور: 19/ 4پرداختن کامل مهر و رعایت انصاف با آنان )نساء:  (،33
/ 61(، رعایت صداقت در گفتار )صف: 3/ 4( و دختران یتیم )نساء: 34/ 17یمان )اسراء: رعایت حقوق یت

طلبی افراطی اند که خصلت منفعت( از این جمله12/ 49( و عدم سوء ظن و تجسس و غیبت )حجرات: 3
 شناسد. را تعدیل و رعایت عدالت و حقوق انسانی فرد فرد جامعه را به رسمیت می

های انسانیت، پیگیری مکارم اخلاق برای تغییر انگاره قانون ممکن شد. قرآن انتقام را پس از تبیین مرز
جْرُهُ عَلَی ﴿حق دانست؛ ولی به عفو و اصلاح ترغیب نمود: 

َ
صْلَحَ فَأ

َ
ئَةٌ مِثْلُهَا فَمَنْ عَفَا وَ أ ئَةٍ سَیَِّ وَ جَزَاءُ سَیَِّ

ه ای است همانند آن. پس کسی که عفو کند و آشتی ورزد جزای هر بدی بدی(: »40/ 42)شوری:  ﴾اللََّ
دیگر را قانون غفران الهی را مشوق و محرک قرار داد تا افراد جامعه، گذشت از هم«. مزدش با خداست

هُ ﴿انسانیت بدانند:  نْ یَغْفِرَ اللََّ
َ
ونَ أ لََ تُحِبَُّ

َ
باید ببخشند و (: »22/ 24)نور:  ﴾لَکُمْ  وَلْیَعْفُوا وَلْیَصْفَحُوا أ

و صراحتاً از افراد جامعه خواست که نیکویی به یکدیگر « خواهید که خدا شما را بیامرزد؟ببخشایند. آیا نمی
«. و فضیلت را میان خود فراموش مکنید(: »237/ 2)بقره:  ﴾وَلََ تَنْسَوُا الْفَضْلَ بَیْنَکُمْ ﴿را فراموش نکنند: 

بدون شک شما مؤمنان در دوستی یکدیگر همچون »گونه آموزش دادند: نیز جامعه را این )ص( کرمپیامبر ا
« کنند دردیاعضای یک پیکرید. وقتی عضوی از آن به درد آید، تمام اعضای بدن با تب آرام نگیرد و با او هم

 (. 56، ص1، ج1414)قمی، 

 پیوند قوانین با اخلاق-3-3-2
ه جامعه از قانون، پیوندی ذاتی بین قوانین اجتماعی با اخلاق برقرار نمود. قرآن برای اصلاح انگار

ای مقدّس تبدیل شد و از نیروی اخلاق و تعهد فردی و جمعی در جهت عمل «وظیفه»به « قانون»سان، بدین
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تن ده گرفبه قانون استفاده گردید. ازاینرو، قرآن غالب احکام را با یک تذکّر اخلاقی همراه نمود و خطر نادی
نْفُسَهُمْ ﴿احکام الهی و تلازم آن با فراموشیِ خود را گوشزد کرد: 

َ
نْساهُمْ أ

َ
هَ فَأ ذِینَ نَسُوا اللَّ  ﴾وَ لَ تَکُونُوا کَالا

. «از آن کسان مباشید که خدا را فراموش کردند و خدا نیز چنان کرد تا خود را فراموش کنند(: »19/ 59)حشر: 
(، 97/ 3عمران: نیازی الهی )آل (، امنیت و حج را با بی183-179/ 2تقوا )بقره: قرآن قصاص و روزه را با 

(، اطاعت از خدا 228-229/ 2(، طلاق را با پرهیز از ظلم و تعدی )بقره: 45/ 8جهاد را با یاد خدا )انفال: 
به این شکل با تثبیت  زد.( و قضاوت را با عدالت پیوند 1-2/ 49و پیامبر را با رعایت ادب و احترام )حجرات: 

رعایت گرا، طبعاً به وجود آورد؛ زیرا جامعه اخلاقهای اخلاقی، نوعی اطاعت و انقیاد در جامعه بهارزش
قانون نیز گرایش دارد. بسیاری از دستورات اخلاقی قرآن جنبه اجتماعی دارد که در صورت مراعات آنها، 

 یک ارزش« تواضع»یک ضد ارزش و « تکبر»ونه در قرآن، شود. برای نمطور طبیعی اجرا میقانون نیز به
شکند؛ زیرا ریشه ( شخص متواضع، با رعایت ادب، حریم قانون را نمی19 -31/18)لقمان:  .اخلاقی است

شکنی، تکبر و خودخواهی است. همچنین، انسانِ آزاد از قید هوای نفس، سعادتمند و نسبت به قوانین قانون
ناخواه (؛ به این دلیل که زنجیرهای وابستگی، انسان را خواه41-40/ 79عات: جامعه متعهد است )ناز

 کشاند. گریزی میسوی امیال پست و قانونبه

 خواهیتابوشکنی و عدالت-3-4
ای سخت و علنی نیز زمان با اقدامات نرم و فرهنگی، مقابلهقرآن در ارتباط با موضوع ظلم و عدل، هم

طاعت دهنده دستور داد که با اعنوان الگوی جامعه با ادبیاتی تکانبه )ص(  پیامبر اکرمداشت. بنابراین، به 
(. همچنین، 52/ 25های نفسانی صاحبان قدرت و ثروت با ایشان به جهاد برخیزد )فرقان: نکردن از خواسته

کرد انگاره عرب جاهلی ( تا با این روی15/ 42جدا بودن قطعی راه اسلام با راه ظالمان را بیان نمود )شوری: 
 از قانون را که عبارت از تمایلات صاحبان قدرت و ثروت بود، به حاکمیت الهی تغییر دهد. 

یض به جهاد با ظلم -3-4-1  تحر
از رویکردهای قرآن برای تغییر انگاره حاکمیت مترفین، تشویق مردم به جهاد علیه ظلم بود. قرآن هلاکت 

حاصل بودن سرپرستی ظالمان را به سستی (. بی59/ 18اعلام نمود )کهف:  های قطعی الهیظالم را از سنت
/ 9( و اعلام نمود که ترس از ایشان ترسی ناحق است )توبه: 41/ 29خانه عنکبوت تشبیه کرد )عنکبوت: 

( تا به پشتوانه حقانیت ترس از 44/ 5(. صریحاً از مردم خواست که از صاحبان قدرت نترسند )مائده: 13
خاطر سکوت در برابر ظلم، در ظلم ظالمان شریک نگردند بتوانند به این تابوی خیالی غلبه کنند و به خدا،

ورت صکرد، به(. بنابراین، بدون ملاحظات خاصی که در مقابله با سایر خصوصیات اِعمال می25/ 8)انفال: 
گونه، جهاد برای و با پرسشی نهیب( 65علنی جامعه را برای مقابله و مقاتله با ظالمان تحریض نمود )همان: 

هِ لِ سَبِیوَ مَا لَکُمْ لََ تُقَاتِلُونَ فِي﴿نجات مستضعفین از یوغ ظالمان و برقراری عدالت را مطالبه نمود:  اللََّ
سَاءِ وَالْوِلْدَانِ ... جَالِ وَالنَِّ چرا در راه خدا و به خاطر مردان و (: »75/ 4)نساء:  ﴾وَالْمُسْتَضْعَفِینَ مِنَ الرَِّ

 «. جنگید؟زنان و کودکان ناتوان نمی
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 جایگزینی حاکمیت  -3-4-2
جای از دیگر رویکردهای قرآن در مقابله با قوانین پیش از نزول، آموزش جایگزینی حاکمیت قانون به

ی از هوای نفس از سوی رهبران جامعه حاکمیت قدرت مادی در جامعه بود. قرآن حاکمیت حق و عدم پیرو
(. در جامعه پیش از نزول ملاک برتری، قدرت بود و 26/ 38را از الزامات این جایگزینی معرفی نمود )ص: 

اشخاص به میزان ثروت و قدرتی که داشتند در جامعه صاحب حق بودند. ازاینرو، برای حاکمیت قانون 
ن عنوان میزابه « تقوا»همین علت، کرد. به تغییر می« هاشارز»به « اشخاص»بایست ملاک برتری از می

های برابری اجتماعی و نیز بر پایه« حکومت دینی»( و 13/ 49برتری اجتماعی معرفی شد )حجرات: 
( 256/ 2( و آزادی و حریت )بقره: 90/ 16مساوات در برابر قانون )همان(، دادگری و عدالت )نحل: 

 گذاری گردید. پایه
به مردم آموزش داد که عامل اجرای این سنت و دستور الهی نیز اصلاح و تغییر فرد فرد جامعه )رعد:  قرآن

( است. بنابراین، قیام به قسط را رکن هر امتی خواند )یونس: 25/ 57( و قیام مردم به قسط )حدید: 11/ 13
 (. 11/ 58نمود )مجادله:  ( و جهادگران در راه خدا را بر سایرین، صاحب رفعت و برتری معرفی47/ 10

 واکنش جامعه عصر نزول در قبال تغییر قوانین-4
رویکرد قرآن در مقابله با هریک از خصوصیات چهارگانه جامعه پیش از نزول، منجر به وقوع انقلابی در 

ای از هزمینه قوانین و مقررات اجتماعی و انگاره جامعه از قانون گردید. هرچند هنوز در جامعه آثار باقیماند
عه گیری کلی جامخصوصیات پیش از نزول وجود داشت، اما مسئله اساسی در تغییر انگاره، تغییر جهت

طلبی، خرافه و حاکمیت ثروت و گیری، قانون زمانه از محوریت حمیت، منفعتاست. در این تغییرِ جهت
همچنانکه امام باقر)ع( در قدرت به محوریت اخوّت، عقلانیت، اخلاق، عدالت و آزادگی تغییر جهت داد. 

، 1364)طوسی، « آنچه در دوران جاهلیت بود از بین رفت و مردم به عدالت گرویدند»فرمایند: روایتی می
 (. در این بخش به تأثیر رویکردهای قرآن در تغییر انگاره مردم از قانون پرداخته خواهد شد:270، ص6ج

ین قرآنالتزام به قوانین وحدت -4-1  آفر
محور به قوانین برادرانه در نحوه توصیف قرآن از جامعه عصر نزول به شهود ل آداب و رسوم عداوتتبدی

صْبَحْتُمْ بِنِعْمَتِهِ ﴿قابل برداشت است: 
َ
فَ بَیْنَ قُلُوبِکُمْ فَأ لََّ

َ
عْدَاءً فَأ

َ
هِ عَلَیْکُمْ إِذْ کُنْتُمْ أ وَاذْکُرُوا نِعْمَتَ اللََّ

و از نعمتی که خدا بر شما ارزانی داشته است یاد کنید. آن هنگام که دشمن (: »103/ 3عمران: )آل ﴾إِخْوَانًا
 وَیُؤْثِرُونَ ﴿چنین آیه هم«. هایتان را به هم مهربان ساخت و به لطف او برادر شدید. یکدیگر بودید و او دل

نْفُسِهِمْ وَلَوْ کَانَ بِهِمْ خَصَاصَةٌ 
َ
دهند هر چند خویش ترجیح می و دیگران را بر(: »9/ 59)حشر:  ﴾عَلَی أ

 دهد. عمق التزام به رعایت قوانین اخوت و برادری را نشان می« خود نیازمند باشند.
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ین عبادیالتزام به قوانین وحدت -4-1-1  آفر
کید بر نماز بود. مؤمنین به دستور قرآن، نمازگزار را دارای از قوانین عبادی وحدت آفرین قرآن، بیشترین تأ

ینِ ﴿حق اخوت دانستند:  کَاةَ فَإِخْوَانُکُمْ فِي الدَِّ لَاةَ وَ آتَوُا الزََّ قَامُوا الصََّ
َ
پس (: »11/ 9)توبه:  ﴾فَإِنْ تَابُوا وَ أ

فرین آپذیرش قوانین وحدت«. آوردند و زکات دادند، برادران دینی شما هستنداگر توبه کردند و نماز به جای 
ز دلیل سکونت در مکه برای خود امتیاحج ابراهیمی نیز از دیگر مصادیق است. قریش، پیش از نزول قرآن به 

ت، ی اسای قائل بود. به همین دلیل برای حفظ برتری خود، وقوف در عرفات را که از آداب حج ابراهیمویژه
ه﴿بود؛ اما با نزول آیه ترک کرده  اسُ وَاسْتَغْفِرُوا اللََّ فَاضَ النََّ

َ
فِیضُوا مِنْ حَیْثُ أ

َ
(: 199/ 2)بقره:  ﴾ثُمََّ أ

، به حکم وحدت، «گردند، شما نیز بازگردید و از خدا آمرزش بخواهیدجا که دیگر مردم بازمیسپس از آن»
 کردند و با بیان اشعاری بهدر عرفات چند روزی در منا توقف میتمکین نمود. همچنین قبائل، پس از وقوف 

( از این عمل 2/200( که به دستور قرآن )بقره: 80، ص2تا، جنمودند )طباطبائی، بیپدران خود افتخار می
( و تعاون در 27/ 22افکنانه دست کشیدند. قرآن در حج، جامعه را به سمت تحقق امت واحد )حج: تفرقه

لِیَشْهَدُوا ﴿مند گردید: ( هدایت نمود. جامعه نیز با پیروی از قرآن، از این منافع بهره2/ 5)مائده: امور خیر 
 «. تا سودهایی را که از آنِ آنهاست، ببینند(: »28/ 22)حج:  ﴾مَنَافِعَ لَهُمْ 

ین اقتصادیالتزام به قوانین وحدت -4-1-2  آفر
( 107/ 2)بقره: « مالکیت مطلق خداوند»در قوانین کلان اقتصادی، با پذیرش دو قانون کلی قرآن یعنی 

( انگاره جامعه از قوانین اقتصادی تغییر کرد. بنابراین، در 168و  29/ 2)بقره: « مالکیت عمومی جامعه»و 
شد، عدم اختصاص و ه میای که تا چندی پیش به تأمین منافع شخصی و گروهی اهمیت ویژه دادجامعه

ذِي آتَاکُمْ ﴿انحصار نعمات برای قشری خاص را پذیرفت و به حکم قانونی  هِ الََّ ور: )ن ﴾وَآتُوهُمْ مِنْ مَالِ اللََّ
گروهی مال و اموال خود «. و از آن مال که خدا به شما ارزانی داشته است به آنان)بردگان( بدهید(: »33/ 24

( و عدهای نیز مال و اموال خود را با مهاجرین قسمت 8/ 59کردند )حشر:  را برای هجرت در راه خدا رها
 (. 9/ 59نمودند )حشر: 

ین سیاسی ـ اجتماعیالتزام به قوانین وحدت-4-1-3  آفر
تْقَاکُمْ ﴿قرآن با حکم 

َ
هِ أ کْرَمَکُمْ عِنْدَ اللََّ

َ
(: 13/ 49ات: )حجر ﴾وَ جَعَلْنَاکُمْ شُعُوبًا وَ قَبَائِلَ لِتَعَارَفُوا إِنََّ أ

ن ترین شما نزد خدا، پرهیزگارتریها کردیم تا یکدیگر را بشناسید. هر آینه گرامیها و قبیلهو شما را جماعت»
گرایی را از میان برداشت و مرز ایمان و تقوا را جایگزین نمود و مؤمنان مرزهای مادی از جمله قبیله«. شماست

ةٍ عَلَی الْ ﴿را چنین تعریف کرد:  ذِلََّ
َ
ینَ أ ةٍ عَلَی الْکَافِرِ عِزََّ

َ
در برابر مؤمنان فروتنند (: »54/ 5)مائده:  ﴾مُؤْمِنِینَ أ

( توسط قرآن، جامعه در 26/ 3عمران: همچنین، با ترویج حاکمیت الهی )آل «. و در برابر کافران سرکش
هِ ﴿مرزبندی و قوانین سیاسی ـ اجتماعی جدید، پیامبر رحمت را محور مناسبات قرار داد:  دٌ رَسُولُ اللََّ مُحَمََّ

ارِ رُحَمَاءُ بَیْنَهُمْ  اءُ عَلَی الْکُفََّ شِدََّ
َ
ذِینَ مَعَهُ أ محمد پیامبر خدا است و کسانی که با (: »29/ 48)فتح:  ﴾وَالََّ



 1402بهار و تابستان ، 28 شماره، 13  دوره، کتاب قیمدو فصلنامه     22

 

 
 

 

 

مرزبندی اَعمال بر مبنای معروف و منکر و التزام «. او هستند، بر کافران سختگیرند و با یکدیگر مهربان
( نیز از این جمله است. وحدت جامعه عصر نزول 71/ 9امر به معروف و نهی از منکر )توبه:  هایی برایگروه

است نیز قابل برداشت دیگر بیان شدهاز دعاهای مذکور از قول مؤمنین که غالبا با لفظ جمع و در حق هم
یمَ ﴿است:  ذِینَ سَبَقُونَا بِالِِْ خْوَانِنَا الََّ نَا اغْفِرْ لَنَا وَ لِِِ بََّ ذِینَ آمَنُوارَ )حشر:  ﴾انِ وَ لََ تَجْعَلْ فِي قُلُوبِنَا غِلًاَّ لِلََّ

اند بیامرز و کینه کسانی را که ایمان ای پروردگار ما، ما و برادران ما را که پیش از ما ایمان آورده(: »10/ 59
 (. 193/ 3عمران: )نیز، آل « اند، در دل ما جای مدهآورده

 تغییرات قوانینعقلانیت در پذیرش  -4-2
نتیجه رویکرد قرآن در رواج علم و عقلانیت در جامعه عصر نزول، ارتقاء سطح فکری جامعه و افزایش 

ه گرایی را در جامعهای قانونها بود. این عامل، پذیرش تغییر قوانین و صبر بر دشورایقدرت تشخیص آن
 تسهیل نمود که بدان پرداخته خواهد شد:

 ماهیت قوانینپذیرش تغییر  -4-2-1
علم  مدد رواجنمود. اما بهبرای جامعه پیش از نزول، تغییر در قوانین پیشینیان امری نزدیک به محال می

« خیر»(، جامعه منطق تقابل 140/ 6اساس جاهلی )انعام: های بیانگاریو عقلانیت قرآن، در مقابل حرام
مُ عَلَیْهِمُ ﴿رش حکمِ را فهم کرد. جامعه با پذی« خبیث»با « طیّب»و « شر»با  بَاتِ وَ یُحَرَِّ یَِّ یُحِلَُّ لَهُمُ الطََّ

بسیاری « کند و چیزهای ناپاک را حرامچیزهای پاکیزه را بر آنها حلال می(: »157/ 7)اعراف:  ﴾الْخَبَائِثَ 
ها با منطق تساوی انسان« قصاص»از احکام ضدارزش را به قوانین ارزشمند تبدیل نمود. برای نمونه، قانون 

های چندین ساله به عنوان عاملی برای (، از ابزاری برای خودخواهی و جنگ178 /2در اجرای آن )بقره: 
شما را در قصاص کردن، زندگی (: »179/ 2)بقره:  ﴾وَ لَکُمْ فِي الْقِصَاصِ حَیَاةٌ ﴿احیای جامعه تبدیل شد: 

با قانون تسویه بین « نکاح(. »178/ 2؛ بقره: 92/ 4و به احکام فرعی آن نیز عمل گردید )نساء: « است
( به عامل تعهد و 24-23رانی و سلطه جنسیتی )همان/ ( از ابزار هوس129و  3/ 4همسران )نساء: 

(، از ابزار تثبیت 12-7با پذیرش قوانین فرعی آن )همان/ « ارث». قانون پذیری اجتماعی بدل گردیدمسئولیت
حق »نگر پیش از اسلام سلطه مردان بر زنان به عاملی برای عدالت اجتماعی تغییر ماهیت داد. در دید مادی

ر یکسان بطوها، نیز به فراخور جایگاه افراد متغیّر بود؛ اما با پذیرش قانون حق مالکیت در همه زمان« مالکیت
(. 32(، تعرض به آن ظلم محسوب شد )همان/ 2و برای همه افراد جامعه حتی کودکان و یتیمان )همان/ 

( رواج پیدا کرد و منطقِ امانت و موقتی بودن همه 26/ 3عمران: همچنین، دیدگاه مالکیت مطلق خداوند )آل 
 (. 28/ 8نعمات مورد قبول واقع شد )انفال: 

 گراییواری قانونصبر بر دش -4-2-2
های عمل به آن بالابودن عقلانیت و قدرت تشخیص در جامعه، موجب پذیرش قانون و تسهیل دشواری

رغم اینکه به قوانین تقید داشت؛ خواهد شد. جامعه پیش از نزول که از ضعف تشخیص برخوردار بود، علی
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رای او شد و ب، یکی از ایشان بیمار میولی طبیعی است که این تقید برای او با دشواری همراه باشد. مثلاً 
کردند؛ ولی او فهم عقلانی دقیقی که به نفس کار پی ببرد و تلخی دارو را تحمل کند، دارویی تجویز می

گرفتن از این دارو در برابر این درد است )جوادعلی، فهمید که عادت قبیله، بهرهنداشت. همین اندازه می
م و عقلانیت، جامعه به خوبی لزوم عمل به مسئولیت اجتماعی خود و (. با رواج عل268، ص1، ج1422

  هُ عَ مَ  ذینَ الا  وَ  هِ اللا  ولُ سُ رَ  دٌ ما حَ مُ ﴿ ها را درک نمود: در سختی )ص( همراهی با پیامبر
َ
 ارِ فا کُ الْ  یلَ عَ  اءُ دا شِ أ

 و سختگیرند کافران بر، هستند او با که نیکسا و است خدا پیامبر محمد(: »29/ 48: فتح) ﴾مهُ نَ یْ بَ  ماءُ حَ رُ 
هایی مانند محاصره، تحریم، تهدید، مهاجرت، جنگ و مبارزه با ظلم و و بر دشواری« بانمهر یکدیگر با

قیام »ها، فهم و پذیرش منطق قرآن در لزوم ترین انگیزه برای تحمل این دشواریشرک شکیبایی ورزید. بزرگ
دانستند. لذا یدر جامعه بود. به علاوه، افراد جاهلی فرزند را باعث فقر و دختر را عامل اسارت م« به قسط

؛ 6/ 11(؛ اما با هدایت قرآن، خداوند را عامل رزاقیّت )هود: 151/ 6کردند )انعام: اقدام به قتل فرزند می
 ( دانستند. 134/ 26؛ شعراء: 12( و فرزند را سرمایه و عامل مدد )نوح/ 32/ 43زخرف: 

 محور از قانونتشکیل انگاره اخلاق-4-3
فراطی، قرآن احساسات انسانی جامعه را زنده نمود. این رویکرد باعث شد طلبی ادر مقابله با منفعت

محور تبدیل گردد. در نظر غالب افراد جامعه پیش از نزول، هر طلبانه به قوانینی اخلاققوانین منفعت
ل این شد. در مقابای دست پیدا کرد، حق و قانون تلقی میکه با آن بتوان به منافع شخصی و قبیلهچیزی 
محوری قوانین، قرآن اخلاق را هدف اصلی قرار داد و قوانین را بـر آن مبتنی ساخت. به همین دلیل، منفعت

بقره: ) ﴾لََتَظْلِمُونَ وَ لََ تُظْلَمُونَ ﴿قوانین در گرو و بر عهده اخلاق قرار گرفت؛ مانند اصل قانونی ـ اخلاقیِ 
 «. ایدستم دادهاید و نه تن به در این حال نه ستم کرده(: »279/ 2

 مقایسه دو انگاره قانون -4-3-1
محور قانون در جامعه عصر نزول، لازم است شرایط این جامعه با جامعه برای شناخت بهتر انگاره اخلاق

پیش از نزول در چند موضوع اخلاقی ـ اجتماعی بررسی گردد. در دیدگاه جامعه پیش از اسلام، انفاق مغایر 
خِذُ مَا یُنْفِقُ مَغْرَمًا﴿ :آمدحساب نمیه بود و چیزی جز زیان بهطلبانبا قوانین منفعت عْرَابِ مَنْ یَتََّ

َ
 ﴾وَ مِنَ الْْ

؛ در «پندارندکنند چون غرامتی میچه را که خرج مینشین آنهای بادیهای از عربپاره(: »98/ 9)توبه: 
عْرَابِ مَنْ ﴿الهی است: حالیکه در جامعه ایمانی، انفاق موجب نزدیکی به خدا و جلب رحمت 

َ
وَ مِنَ الْْ

هِ  بَاتٍ عِنْدَ اللََّ خِذُ مَا یُنْفِقُ قُرُ هِ وَالْیَوْمِ الْْخِرِ وَ یَتََّ نشین های بادیهای از عربو پاره(: »99)همان:  ﴾یُؤْمِنُ بِاللََّ
قبل «. کنندمی کنند، برای نزدیک شدن به خدا خرجبه خدا و روز قیامت ایمان دارند و آنچه را که خرج می

از نزول، بخشش فقط صفت مترفین و آن هم با منت و با هدف تثبیت شکوه اجتماعی بود؛ ولی پس از نزول، 
(. در این جامعه 215/ 2عنوان سکه رایج جامعه، مورد سؤال و درخواست عموم قرار گرفت )بقره:  انفاق به

( که مؤمنین و متقین از مهاجرین و 19/ 51 سائل و محروم در اموال آحاد جامعه حقی داشتند )ذاریات:
( 134/ 3عمران:  ( و در نهان و آشکار )آل554، ص18تا، جانصارو غیره این حق را شناخته )طباطبائی، بی
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هِ وَ إِقَامِ ارِجَالٌ لََ تُلْهِیهِمْ تِجَارَةٌ وَ لََ بَیْعٌ عَنْ ذِکْرِ ﴿بدان پایبند بودند. زندگی دنیا نیز مانع این انفاق نبود:  للََّ
کَاةِ  لَاةِ وَ إِیتَاءِ الزََّ مردانی که هیچ تجارت و خرید و فروختنی از یاد خدا و نمازگزاردن (: »37/ 24)نور:  ﴾الصََّ

گرفت، پس از نزول، پیامبر ای که بخشش با اهداف مادی صورت میدر جامعه«. و زکات دادن بازشان ندارد
( و بهترین 67، ص2، ج1413نده خشم خدا توصیف نمودند )صدوق، صدقه پنهانی را فرونشان)ص(  اکرم

توان برای شخص ناتوان صورت بگیرد بخشش را بخششی اعلام کردند که با زحمت از سوی شخص کم
دانستند (. فرهنگ عیّاران که سرقت از مترفین را حقی قانونی و مایه مباهات می84، ص1377)راوندی، 

شکلی تغییر کرد که حضرت علی)ع( فرمودند: هرگاه تهیدست شدید، با صدقه  (، به341، ص1390)دوانی، 
 (. 258، حکمت 683، ص1379دادن با خدا تجارت کنید )شریف رضی، 

 های اجرایی قوانیندرونی و عمومی شدن ضمانت -4-4
معه اترین نتایج تغییر فضای حقوقی در جامعه است. در جهای اجرای قانون از مهمتغییر نوع ضمانت

ر های اجرائی قوانین را دهای ثروت و قدرت با ابزار ترس و خرافه و دنیاپرستی ضمانتپیش از نزول، کانون
های هرمخواهی، استیزی و عدالتها و گسترش فرهنگ ظلمانحصار داشتند؛ اما قرآن با تابوشکنی این کانون

ها کرد. اجرای قانون را جایگزین آن« عمومی» و« درونی»های جاهلی الزام قانون را ناکارآمد نمود و ضمانت
های درونی و فطری هر فرد برای رعایت مقررات های درونی اجرای قانون، فعال شدن انگیزهمنظور از ضمانت

قانونی و دعوت به های عمومی، خیزش بدنه جامعه و عموم مردم برای مقابله با بیو منظور از ضمانت
 مندی است: قانون

 های درونیمانتض -4-4-1
( و انقلاب صورت گرفته 11/ 13هرگونه تغییر در جامعه، مستلزم تغییرِ درونی افراد جامعه است )رعد: 

آور هاست. در این فرایند اهرم الزامهای اجرایی آندر قوانین عصر نزول نیز نتیجه درونی شدن ضمانت
خْشَوُا فَلَا تَ ﴿ و تکان دهنده  هایی درونی واگذار شد. آیات صریح، از صاحبان قدرت نفی و به انگیزه«ترس»

اسَ وَاخْشَوْنِ  نْ ﴿و « از مردم مترسید، از من بترسید(: »44/ 5)مائده:  ﴾النََّ
َ
حَقَُّ أ

َ
هُ أ تَخْشَوْنَهُمْ فَاللََّ

َ
أ

، مستندی بر «که سزاوارتر است که از خدا بترسیدترسید، و حال آنها میآیا از آن(: »13/ 9)توبه:  ﴾تَخْشَوْه
های ثروت عنوان ملاک برتری در جامعه، جایگزین برتری کانون این ادعاست. همچنین، انگیزه درونی تقوا به

هَ وَ ﴿داری در عبارتِ م(. تأثیر ضمانت اجرایی تقوا بر قانون13/ 49و قدرت گردید )حجرات:  قُوا اللََّ فَاتََّ
طِیعُونِ 

َ
نمایان است. در این عبارت، قرآن « از خدای بترسید و از من اطاعت کنید(: »50/ 3عمران: )آل  ﴾أ

نیز یکی از « ایمان به خدا»داند. اهرم می )ص( مداری و اطاعت از فرامین پیامبرتقوا را مقدمه قانون
عنوان امری مقدس نگریسته شود.  شود به قانون بهنون است. ایمان باعث میهای درونی اجرای قاضمانت

( و از فحشا و منکر باز 54/ 33ایمان به علم خداوند به نهان و آشکار، اعتقاد جازم ایجاد نموده )احزاب: 
دستورات  رو، مؤمنین عصر نزول، بدون نیاز به ناظر و با کمال خلوص، به(. ازاین45/ 29دارد )عنکبوت: می
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(. در نتیجه، مؤثرترین راه تقویت و 125/ 4تعبیر دیگر، تسلیم امر خدا شدند )نساء: خدا عمل کردند و به 
 گسترش قانون، عمق بخشیدن به ایمان مذهبی است. 

های درونی قوانین، اعتقاد به معاد است. جامعه پیش از نزول نسبت به معاد یکی دیگر از ضمانت
بود (. این امر موجب پایبند نبودن به اصول انسانی و قوانین الهی شده 35/ 44دخان: اعتقادی نداشتند )

(. بنابراین، قرآن ضمن تشکیل و تعمیق اعتقاد به معاد، پایبندی به قوانین و معاد را قرین 5/ 75)قیامت: 
فینَ... ﴿یکدیگر قرار داد:   وَیْلٌ لِلْمُطَفِّ

َ
  نُّ ظُ یَ  لََ أ

ُ
  کَ ولئِ أ

َ
وای بر (: »4و1/ 83)مطففین:  ﴾ََ ونوثُ عُ بْ مَ  مْ هُ نا أ

 «. شونددانند که زنده میفروشان... آیا اینان نمیکم

 های عمومیضمانت -4-4-2
های شدن ضمانت اجرای قانون در جامعه زمان نزول نیز، به نوعی نمود بیرونی همان انگیزه عمومی

مقدس درونی است. قرآن در جامعه عصر نزول، قیام به قسط را صرفاً از طریق خودِ مردم عملی کرد )حدید: 
اجرا نموده باشد؛ محور را نیز توسط عموم مردم های اجرای قوانین عدالت(. طبیعی است که ضمانت25/ 57

های عمومی اجرای قانون زیرا قانون بدون ضمانت اجرا، کارکردی نخواهد داشت. به همین علت، ضمانت
ها را بطور مداوم، سیستمی و مردمی به جامعه متذکر گشته و به تحقق در جامعه فعال شده تا قوانین و ارزش

وجدان »ترین ضمانت عمومی ردازد. مهمها بپو تثبیت حاکمیت قانون بجای حاکمیت اشخاص و قدرت
/ 3عمران:  در جامعه عملی شد )آل« معروف و نهی از منکر امر به»است که با برنامه اجتماعی « جمعی

)بلد:  ( و مرحمت3/ 103(. به علاوه، جامعه به سفارش قرآن با فرهنگ تواصی به حق و صبر )عصر: 110
ا قانونی، یکدیگر رهای جرم و گناه و بیدآور شد و در مقابلِ زمینه(، حقوق و وظایف را به یکدیگر یا17/ 90

 به صبر توصیه نمودند. 

 گیرینتیجه
گیری در جامعه پیش از نزول قرآن، برخی اعتقادات و خصوصیات اخلاقی و رفتاری منجر به شکل

انین، های مؤثر بر قوقوانینی شد که در طول ایام متمادی، انگاره ایشان از قانون را تشکیل داد. از جمله ویژگی
ت. و حاکمیت ثروت و قدرت اسپرستی، اهمیت ویژه به تأمین منافع تعصب بر قبیله و آداب، توهم و خرافه

ها رویکردی را اتخاذ نمود که منجر به تغییر موفق قوانین و انگاره جامعه از قرآن در قبال هرکدام از این ویژگی
 قانون گردید. 

در جامعه، از سویی، آستانه تحمل جامعه را برای پذیرش تغییر « علم و عقلانیت»قرآن با تقویت ابزار 
گرایی بالا برد و از سوی دیگر، با آداب و رسوم خرافی مقابله کرد و قوانین های قانوناریقوانین و پذیرش دشو

عنوان یکی از اصول بنیادین در جامعه را به « وحدت و برادری»محور را جایگزین نمود. همچنین، قرآن منطق
از تعصب و حمیت  شکلی رواج داد که کلیه آداب و رسوم و قوانین ناشیروابط و قوانین اجتماعی به

در روابط اجتماعی، « خواهیعدالت»ای را از اعتبار ساقط کرد. قرآن با آموزش اصل بنیادین قبیلهـقومی
عدالتی جامعه را به مبارزه و مقابله سخت با قوانین ناشی از حاکمیت ثروت و قدرتی که منجر به ظلم و بی

ابط ، گستره نفوذ احساسات انسانی در رو«اخلاق»وانین با وسیله پیونددادن قشده بود، تشویق کرد. نیز، به 
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ی طلبانه و تقلیدی به عملای گسترش داد که انگاره قانون در اذهان جامعه، از عملی منفعتگونهاجتماعی را به
 اخلاقی تبدیل گردید. 

ها، در آنبندی همه عوامل مؤثر بر قوانین جامعه پیش از نزول و رویکردهای قرآن نسبت به با جمع
ست. گیری قوانین مؤثر دانرا بر شکل« عقل»و « نفس»، «ایمان»توان سه عامل تر میدیدگاهی تحلیلی و کلی

وسیله ترویج اعتقادات توحیدی قابل در جامعه به« ایمان»در الگوی قرآنی اصلاح و تغییرقوانین، عامل 
بودن « محورعدالت»و در جامعه، لزوم  مدیریت است که منجر به نفی ظلم و طاغوت و قیام به قسط شده

آموزی و عقلانیت، در جامعه از طریق گسترش علم« عقل»قوانین را نهادیه خواهد کرد. در این الگو، عامل 
نیز  «نفس»بودن قوانین فراگیر خواهد شد. عامل « محورمنطق»گردد و احساس نیاز به تقویت و هدایت می

دنبال خواهد داشت. بودن قوانین را به« محوراخلاق»و در جامعه ضرورت با ابزار تزکیه، قابل مهار است 
ای بر کشف الگوی قرآنی اصلاح فرهنگ تواند مقدمهاطلاع از رویکردهای قرآن در تغییر انگاره قانون، می

 جوامع باشد. 
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