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Contemplating the meaning and reaching the significations of a literary work through the 

signs in its textual surface structure has always been one of the major concerns of literary 

critics from the past to the present. Discourse analysis, with its various approaches, 

branches and perspectives, seeks to unravel the mutual relationship between language and 

society, essentially probing the ideology governing texts. Norman Fairclough's Critical 

Discourse Analysis (CDA) theory is a renowned theory in discourse studies, aiming to 

examine the dominant power in the society where the literary work is produced by 

exploring the relationship between the internal and external criteria of the text through 

three levels: description, interpretation, and explanation. Accordingly, the present study 

seeks to analyze the story of the Virgin Mary (pbuh) based on Fairclough's critical 

discourse theory and a descriptive-analytical method at its three levels. The findings of 

the research indicate that there is an integral connection between the language, and the 

social and external context of the story of the Virgin Mary (pbuh) in the Holy Quran, 

which adds significant value to the Quranic narrative from both a textual and ideological 

perspective. 
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Extended Abstract   

Introduction 

Various meanings have been proposed for the concept of discourse; however, in general, 

"discourse has been defined as the verbal interaction between the speaker and the listener and 

the representation of a voice within a text" (Mills, 2003, p. 7). In other words, "discourse is the 

coherence or meaning in which information is presented as the foundation of speech" (Hari, 

2009, p. 107). Critical discourse analysis (CDA) has its roots in critical linguistics. In 1979, a 

group of linguists following Halliday's systemic-functional linguistics, such as Fowler, Hodge, 

and Kress, laid the foundation for a critical approach to language by publishing the book 

Language and Control. They named this approach "critical linguistics." Norman Fairclough's 

critical discourse analysis is rooted in social constructivism. It "does not merely examine the 

structure of language but also investigates the individuals and institutions that employ certain 

methods for producing meaning from texts. (Makaryk, 2004, p. 160). Since the Holy Quran has 

a specific worldview and ideology and its discussions are also inseparable from culture and 

society, analyzing each of the discussions and stories reflected in this sacred book is of great 

value and importance. One of the most prominent analyses that leads to a deep understanding 

of the social context of a story and reveals the relationship between language and society is 

Critical Discourse Analysis (CDA). Examining and analyzing the narrative verses of the Holy 

Quran based on discourse analysis allows for a rereading of certain themes that lie hidden within 

the text and the story. Accordingly, the story of Maryam (pbuh) has been explored by the 

authors of this research due to its comprehensiveness, appeal, instructive points, and valuable 

techniques. The story in question has been examined based on Norman Fairclough's three-level 

model (description, interpretation, and explanation) to provide a comprehensive, useful, and 

methodical analysis of this artistic narrative in the Holy Quran. 

Methodology 

The present study seeks to analyze the story of the Virgin Maryam based on Fairclough's 

critical discourse theory at three levels using a descriptive-analytical method. 

Findings 

It is inferred from the findings of the study that the story of Mary (pbuh) has led to a greater 

understanding of the events of her time due to its eloquent language. For this reason, 

considering the structure and content of the story, this story has a valuable theme and message, 

and most of its words have an important and purposeful semantic load. Each of the semantic 

layers of this surah, in addition to being closely related to the other layers, is composed of 

numerous connotations and implicit meanings, through which, on the one hand, it shows the 

simultaneous feedback of the text and, on the other hand, it demonstrates the endless meanings 

of the Quran. 

Conclusion 

Studying the story of Mary (peace be upon her) in the Holy Quran based on Fairclough's 

theory and in response to the research questions yielded some results. At the descriptive level, 
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the story benefits from an eloquent language, enhancing the understanding of its events. Given 

its structure and content, the story carries a valuable theme and message, with very few 

instances of complex vocabulary. Most of its words bear a significant and purposeful semantic 

weight. Each layer of meaning in this surah is not only deeply interconnected with the other 

layers but also consists of multiple connotations, reflecting both synchronic relevance of the 

text in the modern era and the infinite depth of the Quranic meanings. 

The repetitions in this story primarily relate to moral and educational concepts, which is a 

prominent feature. The spatial setting of the story is of great importance, as the mentioned 

locations align with the plot and outcome of the narrative . 

At the interpretive level, significant factors and motives, influenced by various social 

approaches, play a role in shaping many of the events. In each of these events, individuals with 

distinct social statuses participate  . 

At the explanatory level, the effects of official discourse on social institutions and 

individuals were examined, so were the manifestation of official discourse characteristics in the 

speech of the story characters and their fates. The critical discourse analysis of the story of Mary 

(pbuh) in the Holy Quran clearly reveals the dominance of one agent over another in carefully 

crafted ideological-discursive formulations and unequal confrontations between individuals of 

differing statuses. From the perspective of narrative explanation, the most valuable messages 

of the story are portrayed by Mary (pbuh) herself. They are instances where she exemplifies 

sanctity. 
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 ها:  کلیدواژه
مریم)س(،   حضرت  کریم،  قرآن 
زبانی،   بافت  انتقادی،  گفتمان 

 . نورمن فرکلاف

از   ، همواره یکیمتنی روساخت هایها و نشانه به وسیله دال مداقه معنا و رسیدن به مدلولات اثر ادبی،  هدف:
ها و نظرات متعدد . تحلیل گفتمان با رویکردها، شاخهاز گذشته تاکنون بوده است   مهم ناقد ادبی   هایدغدغه 

گشایی کند و در واقع، ایدئولوژی حاکم بر متون را  خود در تلاش است تا روابط متقابل زبان و جامعه را گره
کاوی مورد کنکاش قرار دهد. نظریه تحلیل گفتمان انتقادی فرکلاف یکی از مشهورترین نظریات حوزه گفتمان

می شمار  میبه  تلاش  که  ملاکآید  میان  رابطه  بیان  ضمن  بر  کند،  مسلط  قدرت  متن،  برونی  و  درونی  های 
در آن شکل گرفته است، از طریق سه محور توصیف، تفسیر و تبیین مورد بررسی قرار   ای را که اثر ادبیجامعه

 کند. دهد. این پژوهش، داستان حضرت مریم)ع( در قرآن را بر اساس نظریه فرکلاف تحلیل می
: پژوهش حاضر درصدد است با استفاده از روش توصیفی ـ تحلیلی، داستان حضرت مریم)س( روش پژوهش

 گانه تحلیل کند.را بر پایۀ نظریۀ گفتمان انتقادی فرکلاف در سطوح سه 
شود که داستان حضرت مریم)س( به دلیل برخورداری از زبانی شیوا،  های تحقیق استنباط می از یافته ها:یافته

توان موجب فهم هرچه بیشتر حوادث داستان شده است. به همین دلیل، با توجه به ساختار و محتوای داستان می
مایه و پیامی ارزشمند دارد و بیشتر کلمات آن، دارای بار معنایی مهم و هدفمندی هستند.  گفت، این داستان بن 

از لایه این سوره،  هر کدام  با لایههای معنایی  ارتباط تنگاتنگی  آنکه  بر  از دلالتعلاوه  دارد،  ها و های دیگر 
دهد و  زمانی متن را نشان میمعانی ضمنی متعددی تشکیل شده است که به واسطۀ آن، از سویی بازخورد هم

 . گذارد ناپذیری معانی قرآن را به نمایش مییاناز سوی دیگر، پا
دهد که میان زبان و بافت اجتماعی و بیرونی قصه حضرت مریم)س( در برآیند پژوهش نشان می   گیری:نتیجه

قرآن کریم انسجام و پیوند ناگسستنی وجود دارد که از جهت متن روایی و با نگاهی ایدئولوژی به داستان قرآنی  
 . بخشدارزش خاصی می

نورمن فرکلاف.    یانتقاد  یبر اساس الگو  می )س( در قرآن کر می داستان حضرت مر   یکاو(. گفتمان1404محمدصالح. )  ،یعزت و کرم  ،یمیملاابراه:  استناد 
 . 125-107، 32: یاپ ی(، پ1) 15 ،می  کتاب ق 
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 طرح مسئله  . 1
و   بندی کلی، »گفتمان را ارائه شده است؛ اما در یک جمع  1معانی مختلفی دربارۀ گفتمان  مراوده کلامی بین گوینده و شنونده 

(. به عبارتی، »گفتمان، تلازم یا معنایی است که در آن اطلاعات به  7، ص1382اند« )میلز، بازنمود یک صدا در دل یک متن دانسته
رفته و به سرعت   کاربه نوین شناسیزبان در که است مباحثی از (. گفتمان107، ص1388شود« )حری،  صورت پایه گفتار ارائه می

انتقادی است که در  های تحلیل گفتمان، گفتماندر علوم انسانی وارد شده و امروزه کاربرد وسیعی یافته است. یکی از گونه کاوی 
کاوی، ایجاد  است. »تحلیل گفتمان یا گفتمانکار گرفته شده  شناسی بههای ادبی و روانهای اخیر، در طیف وسیعی از پژوهشدهه

فکری  کارکردهای  با  متن  یا  گفته  ارتباط  تبیین  و  کشف  در  آن  اعمال  و  مناسب  )یارمحمدی،  ـسازوکار  است«  ،  1383اجتماعی 
شناسان پیرو مکتب نقشگرای  م، گروهی از زبان 1979شناسی انتقادی دارد. در سال (. تحلیل گفتمان انتقادی، ریشه در زبان 143ص

گذاری کردند. آنان این رویکرد  ، با انتشار کتاب »زبان و کنترل«، نگرش انتقادی به زبان را پایه5و کرس  4، هاج 3مانند فاولر   2هالیدی
شناسی انتقادی« نام نهادند. هدف از وضع این اصطلاح، آشکارکردن روابط پنهان قدرت و فرایندهای ایدئولوژی موجود در  را »زبان

دانستند که تنها به ساختار و صورت متن توجه  شناسی توصیفی می شناسان انتقادی این حرکت را جدایی از زبان متون زبانی بود. زبان 
 . دهددارد و کارکردهای اجتماعی آن را مدنظر قرار نمی

پردازد، بلکه افراد و  گرایی اجتماعی دارد و تنها »به بررسی ساختار زبان نمیتحلیل گفتمان انتقادی نورمن فرکلاف، ریشه در سازه 
هایی برای معناپردازی از متن دارند. بنابراین، در چهارچوب تحلیل گفتمان انتقادی، ساختارها و  کند که شیوه نهادهایی را بررسی می

(. به بیان 160، ص1383گیرند که بار ایدئولوژیک داشته باشند« )مکاریک،  تجزیه و تحلیل قرار میکاوی و  گفتمانمعناهایی مورد  
مند و با استفاده از مدلی سه بعدی، به کاوش در روابط نامعلوم بین متون  انتقادی قصد دارد، »به روشی نظام  دیگر، تحلیل گفتمان

 . (132، ص1379، اعی آن را در سطح گسترده کشف کند« )فرکلافبپردازد و فرایندهای فرهنگی و اجتم 

 

 
1. Discourse 
2. Halliday's functional linguistics 
3. Fowler 
4. Hodge 
5. Kress 
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ها و روابط اجتماعی، از  نکته محوری در تحلیل گفتمان انتقادی، »گونه مهمی از عملکرد اجتماعی آن است که دانش، هویت
،  1389بخشد« )یورگنسن و فیلیپس،  زمان، ساختارهای اجتماعی به آن میدهد و همجمله مناسبات قدرت را بازتولید کرده و تغییر می

؛  نیست  و جامعه  نیز، جدای از فرهنگ  آن  است و مباحث  و ایدئولوژی خاصی  بینیدارای جهان  کریم  قرآن  که  (. از آنجایی128ص
از   . یکیای برخوردار استویژه  و اهمیت ، از ارزشکتاب مقدس  در این یافتههای انعکاسو داستان مباحث تکتک تحلیل بنابراین، 
سازد،  می  را نمایان  و جامعه  زبان  بین  شود و روابطداستان می  یک  اجتماعی  موقعیت  عمیق  رک د   موجب  ها کهتحلیل  ترینبرجسته
شود می مطالب برخی بازخوانی  سبب  گفتمان،  تحلیل براساس کریم قرآن روایی آیات و تحلیل انتقادی است. بررسی گفتمان تحلیل

های  پندآموز و تکنیک  جامعیت، گیرایی، نکات  دلیل  مریم)س( به  حضرت   داستان  اساس،   . بر ایناست  نهفته  و داستان  در ورای متن  که
 در سه   فرکلاف  نورمن  نظریه  . قصه مورد بحث، بر اساسنگارندگان در این پژوهش قرار گرفته است  ای که دارد، مورد کنکاشارزنده 

آید.   به دست  کریم  قصۀ هنری در قرآن   ، مفید و روشمندی از این جامع  است تا تحلیل  ، تفسیر و تبیین بررسی شدهسطح توصیف
 های زیر است: پژوهش حاضر در پی پاسخگویی به پرسش

 مریم)س( کدامند؟ داستان های موجود در بافتگفتمان ترینـ برجسته
 خوانی ، هممتن  پس  ایدئولوژیک  با مفاهیم  در این داستان چگونه  ، تفسیر و تبیین فرکلافتوصیف  سطح  سه  ساختارهای مختلفـ  

 ؟ است یافته جلوه  سوره  در این چگونه و جامعه رابطۀ زبان پیدا کرده و در واقع، 

 . پیشینه تحقیق 2
این مجال نمی در  آنها  همۀ  ذکر  انجام شده است که  انتقادی  تحلیل گفتمان  زمینه  در  متعددی  تحقیقات  از امروزه  اما  گنجد؛ 

 توان به موارد زیر اشاره کرد: مطالعاتی که درباره داستان حضرت مریم)س( صورت گرفته است، می
»تحلیل ساختاری داستان مریم مقدس به روایت قرآن کریم«، بر    در مقاله (  1391ـ حسن مجیدی؛ الهه ویسی و لیلا اکبرزاده )

های این روایت، ساختار کلّی داستان،  دادن کُنشداستان حضرت مریم)س( را بررسی کرده و پس از نشانشناسی  مبنای علم روایت
 اند.مایه آن را مورد ارزیابی قرار داده ارتباط پیرنگ و درون

ای شخصیت حضرت مریم)س( در قرآن کریم«، به بیان  ( در مقاله »ساختار نشانه1393نیا و زهره حیدری )باقر طاهری ـ علی
های رفتاری این شناسی، توصیفات و کنشکارگیری رمزگان، نام اند و تنوع در بهای شخصیت حضرت مریم)س( پرداختهکارکرد نشانه

 اند.شخصیت را تحلیل کرده
شناختی داستان حضرت مریم)س(  ( در مقاله »تحلیل روایت1397السادات حسینی، مهدی مطیع و سیدمهدی لطفی )ـ اعظم

گران، زاویه دید، دستور زبان و پیرنگ این  گر، کنششناسی این داستان از جمله روایتهای روایتدر قرآن کریم«، به تحلیل مؤلفه
 اند. داستان پرداخته

های گفتمان مدار در سورۀ مریم )بر اساس الگوی ( در مقاله »تحلیل ساخت1398ـ سودابه مظفری؛ علی اسودی و هدی یزدان )
سازی،  های گفتمان مداری نظیر حذف، اظهار، فعالهای پنهان متن را شناسایی و مؤلفه بر اساس الگوی مشخصی، لایهون لیون(«،  

 اند. کردن را بررسی کردهزدایی، پیوندزدن و تفکیکبخشی، تشخصسازی، تشخصمنفعل
گفتاری با تأکید بر الگوی جان سرل«،  (، در مقاله »تحلیل متن سوره مریم براساس نظریه کنش1398ـ صحبت اله حسنوند )

 گفتارهای سوره مریم بپردازد. کوشیده تا به تحلیل کنش
( در مقاله »بررسی زاویه دید در داستان حضرت مریم)س( بر  1399مقدم )سادات زیارتی؛ مینا جیگاره و سهیلا صلاحیـ فاطمه
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زاویه دید در    شناختیتجزیه و تحلیل زبان خاصی به بررسی،    بر اساس مدل پیشنهادیاساس الگوی وجهی ـ روایی پاول سیمپسون«،  
 اند.داستان حضرت مریم)س( پرداخته

( در مقاله »بازآفرینی شخصیت حضرت مریم)س( در شعر معاصر  1399فخر )ـ علی نجفی ایوکی؛ نسرین جعفری و مریم نیک
 اند.قرار داده  چگونگی حضور رمز دینی مریم مقدس را در شعر پنج شاعر معاصر عربی مورد نقد و ارزیابیعربی«، 

سعی  حضرت مریم)س( در قرآن کریم و عهدین بر پایۀ روش گریماس«  »تحلیل روایی داستان    در مقاله(  1399ـ مرتضی عرب )
به دستور زبان روایت دست یابد و یکی از شش نقشی را که در تقابل های دوگانه فرستنده براساس الگوی این ساختارگرا، کرده است، 

 ـ گیرنده، فاعل ـ مفعول و یاری کننده ـ بازدارنده قرار دارد، تحلیل کند.
( در مقاله »نقد روانشناختی سبک زندگی حضرت مریم)س( با رویکردی به نظریه پنجگانه رولان  1397فر )ـ شهلا شکیبایی

های متعدد رمزگانی، به نقد روانشناختی داستان قرآنی حضرت  در چهارچوب نظریۀ بارت و با تکیه بر تحلیل سطوح و لایهبارت«،  
 مریم)س( پرداخته است. 

کاوی داستان حضرت مریم)س( در قرآن کریم بر اساس  توان گفت تاکنون گفتمانبا توجه به آنچه در این بخش ذکر شد، می
 آید.شمار میالگوی انتقادی نورمن فرکلاف مورد بررسی قرار نگرفته است و موضوع مذکور در نوع خود جدید به

یه گفتمان انتقادی فرکلاف ن. 3  ظر
است. برخی    شده  گوناگونی از آن ارائه  کند، تحلیل گفتمان است که تعاریفنظریاتی که به فهم متن کمک شایانی میاز جمله  

)داد،   در گفتار و نوشتار است  های فراتر از جملهتوالی   معنی  به  دانند که اغلبشناسی میدر زبان   ارجاع  قابل  گفتمان را اصطلاحی
 تغییرات   در پی  1970دهۀ    تا اواسط  1960دهۀ    از اواسط  که  ای استرشته  بین  مطالعاتی  گرایش  گفتمان یک  (. تحلیل408، ص1392

رشته  معرفتی  علمی  گسترده جامعهشناسیانسان  مانند  هاییدر  زبانشناسی،  نشانه  شناسی،  )فلاح و  است  کرده  ظهور  و    شناسی 
توجه30، ص1397پور،  شفیع با  تحلیلگفتمان  تعریف  به  (.  مفهوم   گفتمان  ،  از چهار  زبانبینی، جهانقدرت   بنیادین  انتقادی  و    ، 

  شود، در نظر گرفتهمی  نامیده   معمولا فرامتن  آنچه  ، یعنیادراکی  ، »باید ساختارهای اجتماعیروش   کند. در اینمی  ایدئولوژی بحث
در   (. فرکلاف35، ص1387،  شود« )سلطانی ( آن بررسیعمقی  )لایه ( و کلانسطحی  و ساختارهای خرد )لایه متن شود و همزمان

و    است  در جامعه  قدرت   روابط  تأکید دارد. از نظر وی »ایدئولوژی ابزار ایجاد و حفظ  انتقادی بر ایدئولوژی و قدرت   گفتمان  تحلیل
 (. 122ص، 1379)فرکلاف،  ابد«یمی جریان در نهادهای اجتماعی زبان وساطت به

  گذرد. سطح می  سطح  از سه  گفتمان  تحلیل  پردازد. از نظر فرکلاف »سطوحمی  فراتر از جمله  واکاوی در سطحی  به  گفتمان  تحلیل
:  دوم   (، سطحبالاتر از جمله  در سطح  و انسجام   آوایی  ، دستور، نظام واژگان  در قالب  زبانی  تحلیل  )شامل  متن  مثابه  به  : گفتماناول

در   که  است  زمینه  مثابه  به  : گفتمانسوم   ( و سطحمتون  از تولید و مصرف   )بحث  فرایند تولید و تفسیر متن   بین  تعامل  مثابه  به  گفتمان
شوند« می  و تحلیل  بررسی  ، تفسیر و تبیین توصیف  سطح  ( در سهاجتماعی  تولید و تفسیر و زمینه   مرحله  بین  ، تعامل)متن  مرحله  سه  آن 

 (. 30، ص1391)نک: حدادی، 
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 . سطح توصیف 1- 3
 همچون  متن  های ظاهری و ملموس : ویژگیاز جمله  هاییخرد لایه  در آن  که  است  گفتمان  از تحلیل  سطح  »توصیف«، اولین

  را بیان  هاییمرحله، پرسش  (. فرکلاف در این172، ص1379،  گیرد )فرکلافمیقرار    ، مورد توجه و ساختار متن  ، جملاتواژگان
 ارزش  ، واجد کدام عبارتند از: »کلمات هابرای آنها بیابد. این پرسش   و پاسخی  کند  باید آنها را لحاظ  متن   در تحلیل  محقق  دارد کهمی 

به، تضاد معناییمعنایی  ، شمول معنایی)هم  معنایی  روابط  نوع  هستند؟ چه  تجربی وجود دارد؟   کلمات  بین  ایدئولوژیکی  لحاظ  ( 
کدام ویژگی واجد  دستوری  تجربیارزش  های  چه  های  مسلط  نوع  هستند؟  کنش  فرایندهایی  آیا  نامشخصهستند؟  آیا  است  گر  ؟ 

اند یا  ؟ مثبتاند یـا مجهول معلوم   ؟ جملاتاست  شده  ی استفادهسازرسند؟ آیا از فرایند اسمنظر می  بـه  اند کههاییفرایندها همان
؟  شده است  ، دستوری( استفادهها )خبری، پرسشیوجه  ای هستند؟ از کـدام های رابطهارزش  های دستوری واجد کدام ؟ ویژگیمنفی

 ، نحوۀ استفاده است مثبت ؟ اگر پاسخاست شده  ای وجود دارد؟ آیا از ضمایر ما و شما استفادهساز رابطهوجه  های مهمویژگی آیا بین
؟ آیا  است  شده  استفاده  منطقی  ربطی  کلمات  اند؟ از کدام یکدیگر متصل شده  به  چگونه  ساده  ؟ جملاتاستبوده    ها چگونهاز آن

  شده   استفاده  ابزارهایی  از چـه  متن  و بیرون  داخل  به  برخوردارند؟ برای ارجاع  یا وابستگی  پایگیهای هماز مشخصه  مرکب  جملات
 (.171 -167، صص1379، ؟« )فرکلافاست

 . تبیین سطح توصیف داستان1- 1- 3
از انسجام داستان حضرت مریم  که  گفت  توان ، میتوصیف  در سطح  شدهمطرح   سؤالات  به  با توجه   خاصی   و هماهنگی  )س( 

  عنوان  به خداوند متعال است که شخص سوم  شیوۀ روایی مریم)س( براساس حضرت  داستان بازخوانی  طور کلی، . بهبرخوردار است
  قهرمانان   و از احوال  است  راوی، دانای کل  کریم،   های قرآن. در داستانهاستشاهد همۀ اتفاق  قرار دارد و از نزدیک  گر در داستاننظاره 

یا خواهد افتاد؟ ساختار داستان حضرت مریم)س( در قرآن کریم به    افتاده  اتفاقی  داند چهباخبر است و می  های داستانو شخصیت
بیرونی متن در    و بافت  شود و دنبالۀ داستان، شیوه روایی دارد. این داستان از منظر توصیفپیام مهم شروع می  ای است که با یکگونه

 عبارتند از:  مورد واکاوی قرار گرفته است که مقوله سه

 . تکرار 2- 1- 3
هایی از داستان است  ها و حلقههای هنری قرآن در ارائه داستان است. البته، »این تکرارها مربوط به بخش»تکرار«، یکی از ویژگی

خداوند متعال در این سوره، بعضی از کلمات و عبارات را تکرار کرده است تا افزون بر جنبه  (.  124، ص1379  نه کل آن« )پروینی، 
ای در زیبایی ظاهری آنها، مفاهیم عمیق و قابل تأملی را به مخاطب القا کند. برخی الفاظ در سوره مریم با تکرار خود، نقش برجسته 

بخش جوی سرشار از رحمت،  گیرد. تکرار الفاظ »الرحمن« و »الرحمة«، الهام ایجاد فضای رحمت و بخشش در سوره به عهده می
بخشش و محبت الهی است؛ چه، »صفت رحمن تنها از آن خداست؛ زیرا او رحمت خود را بر همه جا و بر همه کس گسترانیده 

حْمَنِ ﴿(. تکرار این لفظ معانی مختلفی را در بردارد، از جمله در آیات  54، ص  1393است« )رضایی اصفهانی،   عُوذُ بِالرَِّ
َ
قَالَتْ إِنِِّی أ

ا  ا ﴿   ( و1۸/  19)مریم:    ﴾مِنکَ إِن کُنتَ تَقِیَِّ مَ الْیَوْمَ إِنْسِیًّ کَلِّ
ُ
حْمَنِ صَوْمًا فَلَنْ أ (. از آنجا که  26/  19)مریم:    ﴾فَقُولِی إِنِّی نَذَرْتُ لِلرَّ

حضرت مریم)س(، در موقعیتی بسیار سخت قرار داشت، برای رهایی از اتهامی که به او زده شده بود، شدیداً نیاز به رحمت الهی  
خواند، به او رحمت گستردۀ خود را برساند« )ابن عاشور،  رو، از خداوند خواست که با دفع هر کس که او را بدکاره میداشت. »ازاین

 (.1۶۸، ص1، ج19۸4
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های  توسط آن حضرت در سوره است که دوبار    ﴾ وَ لَمْ یَمْسَسْنِی بَشَر  ﴿از دیگر موارد تکرار در داستان حضرت مریم)س(، عبارت  
دهد و هرگونه  ( بیان شده است. تکرار این عبارت بر پاکدامنی حضرت مریم)س( گواهی می 20/  19( و )مریم:  47/  3عمران:  )آل

 کند. ازدواج عرفی و قانونی را از ایشان نفی می 
واژه  دیگر  از  ا«،  »بَغِیًّ حضرت  لفظ  بارداری  هنگام  یکی  است؛  رفته  کار  به  قرآن  در  دوبار  که  است  داستان  این  در  متکرر  های 

قَالَتْ  ﴿اسرائیل:  های قوم بنیگفتن از پاکدامنی ایشان و دیگری، به هنگام رفع اتهام از آن حضرت در مقابل تهمتمریم)س( و سخن
کُ  

َ
نَّی یَکُونُ لِی غُلَام  وَ لَمْ یَمْسَسْنِی بَشَر  وَ لَمْ أ

َ
اأ استفهام در این آیه، مفید معنی تعجب است. حضرت    (.20/  19)مریم:    ﴾بَغِیًّ

که پیش از این، با هیچ مردی ازدواج  پرسد که چگونه امکان فرزنددار شدن برای ایشان وجود دارد؛ درحالی متعجبانه از فرشته وحی می 
ازاین است.  مزاوجت  به  منوط  فرزندآوری  زیرا  است؛  شگفتی نکرده  اظهار  سخت  خود،  فرزندآوری  شنیدن  خبر  از  حضرت  رو، 

ا«نمایدمی  »بَغِیًّ واژه  است،  گفتنی  به سوی خود می.  را  مردها  که  است  زناکاری  »زن  معنی  به  فارس،  ،  )ابن  ،  1، ج1979خواند« 
ن بوده است. خداوند  (. تکرار این واژه در قرآن برای تأکید بر پاکدامنی حضرت مریم)س( و رفع هرگونه خطا و خیانتی از ایشا271ص

ا ﴿ فرماید:  در جای دیگر می کِ بَغِیًّ مُّ
ُ
 سَوْءٍ وَمَا کَانَتْ أ

َ
بُوکِ امْرَأ

َ
خْتَ هَارُونَ مَا کَانَ أ

ُ
اسرائیل با دیدن (. قوم بنی28/  19)مریم:    ﴾ یَا أ

دهند. به همین گشایند و اتهاماتی را به او نسبت میحضرت مسیح)ع( در آغوش مریم مقدس، زبان به ملامت و سرزنش ایشان می
به حضرت می منتسبی، چگونه  دلیل،  پاکدامنی  به چنین خانواده  تو که  نبودند، پس  ا(  )بَغِیًّ و مادرت بدکاره  اینکه پدرت  با  گویند، 

ری  هایی که در این داستان تکرار شده است، نشان از قادربودن ذات مقدس الهی بر انجام هر کاعبارت ای؟ مرتکب چنین کاری شده
ای که ارادۀ الهی بر ولادت حضرت مسیح)ع(  گذارد؛ به گونهای از عظمت خالق هستی را در برابر بندگان به نمایش میدارد و جلوه 

مْرًا فَإِنَّمَا یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ ﴿بدون پدر تعلق گرفته است؛ از جمله  
َ
هُ یَخْلُقُ مَا یَشَاءُ إِذَا قَضَی أ (  47/  3عمران:  )آل  ﴾قَالَ کَذَلِکِ اللَّ

مَا یَقُولُ لَهُ کُن فَیَکُونُ ﴿و  مْرًا فَإِنَِّ
َ
 (. 35/ 19)مریم:  ﴾إِذَا قَضَی أ

 . ذکر مکان 3- 1- 3
ها در  آید. »حوادث و شخصیتمکان از مهمترین ارکان داستان است و در واقع، مانند ظرفی است که حادثه در آن به اجرا در می 

مکان به عنوان عنصر مهم در تشکیل  (.  147، ص2001مکان جریان دارند و مکان به نوعی آنها را در خود جای داده است« )محبک،  
های  یابند. گاهی مکان به صورت نامعلوم در قصهو اجتماع داستان است که دیگر عناصر داستان، داخل این لفافه معنا و ظهور می

طور مشخص نام آن آمده است. مکان روایی در داستان حضرت مریم)س( از اهمیت قابل توجهی قرآنی ذکر شده و در مواردی، به
گر مکان روایی است و آن کند، از نزدیک نظاره برخوردار است. از آنجا که راوی به عنوان سوم شخص در این داستان ایفای نقش می 

هایی که  گشایی شده است. از جمله مکانای از دیدگاه راوی گره تان به گونهکند. در مکان روایی، این داسرا برای مخاطب بازگو می 
نَّی  ﴿کند، عبادتگاه است:  حضرت مریم در آن حضور پیدا می

َ
یَمُ أ ا الْمِحْرَابَ وَجَدَ عِنْدَهَا رِزْقًا قَالَ یَا مَرْ یَّ مَا دَخَلَ عَلَیْهَا زَکَرِ کُلَّ

هَ یَرْزُقُ مَنْ یَشَاءُ بِغَیْرِ حِسَابٍ  هِ إِنَّ اللَّ وَإِذْ قَالَتِ الْمَلَائِکَةُ یَا  ﴿(. همچنین در آیۀ 37/ 3عمران: )آل  ﴾ لَکِ هَذَا قَالَتْ هُوَ مِنْ عِنْدِ اللَّ
الْعَالَمِینَ  نِسَاءِ  وَاصْطَفَاکِ عَلَی  رَکِ  وَطَهَّ هَ اصْطَفَاکِ  یَمُ إِنَّ اللَّ دت بر مریم وارد  ملائکه در محراب عبا(.  42/  3عمران:  )آل  ﴾مَرْ

شدند و به وی بشارت دادند که خداوند او را برگزیده، تطهیر نموده و بر زنان جهان برتری داده است. حضرت مریم)س( برای اینکه  
هایی که در  به عبادت پروردگار خود مشغول شود، از خانواده خویش کناره گرفت و ارتباط خود را با بستگانش قطع کرد. یکی از مکان
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  این داستان از آن نام برده شده، مکانی شرقی است؛ یعنی مریم)س( در همان ناحیۀ شرقی مسجد یا محراب عبادت خود سکنی گزید:
ا﴿ هْلِهَا مَکَانًا شَرْقِیًّ

َ
یَمَ إِذِ انْتَبَذَتْ مِنْ أ اند: »معبدی که مریم برای  (. برخی از مفسران گفته1۶/  19)مریم:    ﴾وَاذْکُرْ فِی الْکِتَابِ مَرْ

(. همچنین، حضرت مریم)س( پس  33، ص13، ج1371المقدس بوده است« )مکارم شیرازی،  عبادت به آنجا رفت، در شرق بیت
از اهل معبد کناره  فَحَمَلَتْهُ  ﴿  گیری کرد و به مکانی دوردست رفت تا کسی از حمل او مطلع نشود:از آنکه به فرزندش باردار شد، 

ا  (.22/ 19)مریم:  ﴾ فَانْتَبَذَتْ بِهِ مَکَانًا قَصِیًّ

 پردازیصحنه . 4- 1- 3
گویند. صحنه ممکن است در هر داستان متفاوت از صحنه  گیرد، »صحنه« میزمان و مکانی را که در آن عمل داستانی صورت می 

کاوی  پردازی یکی از عناصر گفتمان(. صحنه449، ص1376میرصادقی،  (ای داشته باشد  در داستان دیگر باشد و عملکرد جداگانه
عباسی و عبدی،  (مایه اصلی آن قوه تخیل است« توان به عنوان ارائه تجربه حسی از طریق زبان تعریف کرد و جانرمان است که »می

تواند آنها ای که مخاطب میهای زیبایی را به تصویر کشیده است؛ به گونهقرآن کریم در این داستان، صحنه پردازی(.  112، ص1391
جای داستان زنده نگهداشته شده است و  و غیر طبیعی در جایذهن خود تداعی کند. عنصر صحنه با حرکت مظاهر طبیعی   را در

کشاند. مخاطب در داستان تولد حضرت مسیح)ع(، از ابتدا با  لحظه به لحظه ذهن و افکار مخاطب را با خود تا پایان داستان می
را در درون صحنه می های جذابی روبرو میصحنه را وقوع می شود و تصوّرات خود  آنچه  تا  به صورت  پروراند  یابد، در ذهن خود 

اً ﴿نزدیک به واقع ترسیم کند. محل شروع داستان سمت شرق و طلوع خورشید است:   هْلِهَا مَکانًا شَرْقِیِّ
َ
/  19)مریم:    ﴾ انْتَبَذَتْ منْ أ

ی در  مانع  (. با این کار، 10، ص 4، ج1422شود« )ابن عطیه اندلسی،  ( که »مکانی روشن و نورگیر در ذهن مخاطب تداعی می16
خَذَتْ مِن دُونِهِمْ حِجَابًا﴿برابر دید دیگران در آن مکان گذاشته شده است و کسی به آنجا اشراف ندارد:   (. این  17/  19)مریم:    ﴾ فَاتَّ
اوّلین صحنه نزول جبرئیل)ع( بر حضرت مریم)س( را به تصویر می آفتاب، محصور و پوشیده بوده  آیات،  کشد که »مکانی رو به 

لَ لَهَا  ﴿ شود:  ناگاه در این مکان پوشیده، انسانی نمایان می(. به  10، ص3، ج1402است« )زمخشری،   رْسَلْنَا إِلَیهَا رُوحَنَا فَتَمَثَّ
َ
فَأ

اً  شود. در همین صحنه، میزان نگرانی و وحشت حضرت  ( و بر حضرت مریم)س( که تنهاست، وارد می 17/  19)مریم:    ﴾بَشَرًا سَویِّ
ی قابل درک است. واژۀ »سَویّاً« به این مفهوم است که »جبرئیل به صورت انسانی کامل در برابر مریم)س(  لای آیات به خوب از لابه

در کنار توصیف کنج عزلت حضرت مریم)س(، تصویر گویایی از صحنۀ  ( که  3۸9، ص3، ج1372ظاهر شده است« )طبرسی،  
پردازی قوی، مخاطب، شوکِ واردشده به حضرت مریم)س( و هیجان و دلهرۀ او از گذارد. با این صحنهوقوع حادثه را به نمایش می

 شود.کند و آمادۀ واکنش حضرت در برابر این رویداد میوقوع این اتفاق را به خوبی درک می 
اً ﴿حضرت مریم)س( پس از باردارشدن، از شدّت حجب و حیا، به امر خدا به مکانی دوردست رفت     ﴾ فَانتَبَذَتْ بِهِ مَکاَنًا قَصِیِّ

اند که در سرزمین مصر یا بیت  ای به آن نشده است؛ اما گفته(. این مکان، ناشناخته بوده و در قرآن کریم نیز، اشاره 22/  19)مریم:  
پردازی داستان، بُعد و دوری مکانی این منطقه برجسته  . با این حال در صحنه( 10، ص4، ج1422لحم بوده است )ابن عطیه اندلسی،  

 شده است که با نکره بودن »مَکاَنًا قَصِیّاً« به وضوح قابل درک است. 
زایمان  صحنه درد  است که  بعدی، هنگامی  تنۀ درخت مریم)س( شروع میحضرت  پردازی  به سمت  درد  از شدت  او  و  شود 

خْلَة﴿رود که در آن صحرا واقع شده است. عبارت  ثمر میخرمایی خشک و بی کند. پس ، این صحنه را کاملًا تصویر می﴾ جِذْعِ النَّ
دهد، مخاطب را با  که صحنۀ ولادت حضرت مسیح)ع( را بشارت می  ﴾مِنْ تَحْتِهَا از وضع حمل، با آمدن صدایی از جانب پایین: )

اً ﴿کند:  پردازی جذابی آشنا میصحنه یِّ ک تَحْتَک سَرِ بُّ لِّّ تَحْزَنِی قَدْ جَعَلَ رَ
َ
(. در هنگام تولد 24/  19)مریم:    ﴾ نَادَاهَا مِنْ تَحْتِهَا أ
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آید:  انگیز فروریختن خرمای تازه از درختی خشکیده به نمایش درمی شود و صحنۀ شگفتنهر آبی جاری می  حضرت، فرزند، زیر پای  
اً ﴿ ی إِلَیک بجِذْعِ النخْلَةِ تُسَاقِطْ عَلَیکِ رُطَبًا جَنِیِّ (. سپس حرکت مریم)س( به سوی قومش این گونه مجسم 25/ 19)مریم:    ﴾وَ هُزِّ

تَتْ بِهِ قَوْمَهَا تَحْمِلُهُ ﴿شده است  
َ
(. جوی آب روان، ریختن خرمای تازه، خوردن و آشامیدن و رفتن به سمت قوم  27/ 19)مریم:   ﴾فَأ

ها، گام به  های جذاب داستان است و مخاطب با درک این صحنهاسرائیل به همراه کودکی تازه متولد شده، همه از صحنه پردازیبنی
 رود.پیش میگام با قهرمان داستان به 

 . سطح تفسیر 2- 3
متنیویژگی  به  که  هاییفرض پیش  براساس  متون  می می  ارزش  های  تفسیر  و  تولید  فرکلاف، دهد،  ترکیبی  شوند.  را  از   تفسیر 

گیرد )فرکلاف،  کار می  به  ای اوست که در تفسیر متنزمینه   مفسر، دانش  داند و مقصود از ذهنیتمفسر می   و ذهنیت  خود متن   محتویات
و    آنها در بینامتنیت  و تحلیل  در مرحلۀ توصیف  های متنینشانه  با تطبیق  توانمی  که  است  (. مرحلۀ تفسیر، جایی215، ص1379

 تفسیر، توجه   کرد. در سطح جدید را مشخص  و معانی  متن  ها بهنشانه  تا تبدیل  های اجتماعی، روند معناسازی از نشانهموقعیت  بافت
دو   ، تنها بهدر این جستار نگارندگان گردد کهمی ارزیابی  های زبانیاستعاری یا دیگر ویژگی ، زبانبینامتنیت مانند مختلفی مفاهیم به

  گیری ماجراها و روابط برای شکل ظرفی  عنوان  به  داستان  زمان  ذکر است،   به  اند. لازم بسنده کرده  » و »عاطفه«»زمان  یعنی  محور مهم
  در اینجا مورد بررسی   مؤثر است،   گیری داستاندر شکل  که  هایییا انگیزه   انگیزه   عنوان  به  ، عاطفهو همچنین  رویداهای داستان  میان 

 گیرد.قرار می

 . زمان 1- 2- 3
  صحنه  عنوان  و از هر دو، به  خورده  گره   عنصر با عنصر مکان،   . اینبرخوردار است  به سزایی  تفسیر، از اهمیت  در سطح  عنصر زمان

 افتد. اینمی  اتفاق  ای از زمان و در محدوده  در جایی  . هر داستاناست  داستان  عمل  وقوع  و مکانی  زمانی  ظرف   کنند. »صحنهیاد می
باشد«    معینی  تواند در برگیرندۀ دورۀ تاریخیمی  زمان  دهد. ظرف می  را تشکیل  ، صحنۀ داستانداستان  حوادث  و مکانیِ   زمانی  موقعیت

 داستان  حوادث  که  عنصر است  . در ایناست  متن  تفسیر یک  در سطح  عناصر مهم  از جمله  (. عنصر زمان46، ص1379)مستور،  
  مریم)س(، با کاربست حضرت  شود. داستانمی در نظر گرفته نیز، برای آن و مکانی ، زمانداستان  با موضوع افتد و متناسبمی  اتفاق

. زکریا پس از بشارت خداوند به تولد فرزندش، با وجود کهولت سن و  است  افزوده  ، دو چندانآن  و جذابیت  زیبایی  به  عنصر زمان
کند. خداوند او را به روزه سکوت، تسبیح و ذکر  رو، نشانه و علامتی از خداوند درخواست می کند. ازایننازایی همسرش تعجب می

کَ کَثِ ﴿دهد: فرمان می  بَّ امٍ إِلَّّ رَمْزًا وَاذْکُرْ رَ یَّ
َ
اسَ ثَلَاثَةَ أ مَ النَّ لَّّ تُکَلِّ

َ
بْکَارِ یرًا وَ سَبِّ قَالَ رَبِّ اجْعَلْ لِی آیَةً قَالَ آیَتُکَ أ   ﴾ حْ بِالْعَشِیِّ وَالِْْ

(. واژۀ »العشی« به معنای طرف آخر روز است و از »عشو« گرفته شده و به معنای غبار و تاریکی عارض بر چشم  41/  3عمران:  )آل
رود،  شود، آدمی نتواند اشیا را به خوبی ببیند. به این مناسبت، آن قسمت از زمان را هم که به طرف تاریکی میاست که باعث می

زدگی است  اند. کلمه »الإبکار« نیز به معنای طرف ابتدای روز است و معنای اصلی و لغوی این کلمه استعجال و شتابعشی نامیده
بْکَارِ ﴿(. در نتیجه، فرمان خداوند به حضرت زکریا)ع( در عبارت  280، ص3، ج1390)طباطبایی،   حْ بِالْعَشِی وَالِْْ دالّ بر    ، ﴾وَ سَبِّ

 شام )همه وقت( است.  کثرت یاد و تسبیح الهی، به هنگام صبح و
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ای باشد ای برای تبیین روند طبیعی حادثهزمان در قصۀ حضرت مریم)س(، از ترتیبی منطقی و طبیعی برخوردار است تا وسیله
های داستانی، ذهن خواننده را درگیر  ها و تکنیکخواهد با زمان پریشی ای نهفته است. گویا مؤلف نمیکه در محتوا و بیان آن، معجزه 

زمان و    رو، میان های کلامی کند؛ بلکه اصرار دارد تا توجه و عنایت مخاطب، فقط به محتوای داستان معطوف گردد. ازاین شگردها و بازی 
 وجود دارد.  ای شگردهای زمانی قصه که از شگردهای غیر عادی است، با محتوا و رویکرد دینی و اجتماعی داستان تناسب قابل ملاحظه 

 . عاطفه داستان 2- 2- 3
،  1999دهد )تونجی، عاطفه یعنی واکنشی احساسی که ضمیر بشری در قبال حادثه، منظره یا موقعیتی تأثیرگذار از خود نشان می

(. عاطفه حالاتی چون اندوه، شادی، امید، یأس، حیرت، تعجب، خشم، ترس و رغبت است که حادثه یا هر عامل دیگری در  12ص
ها و تأثیرات ناشی از آنها را آن چنان که خود احساس کرده است، به دیگران نیز  کوشد که این حالتکند و او میذهن ادیب ایجاد می

می  جاودانگی  صفت  ادبیات  و  ادب  به  این عنصر  کند.  )خفاجی،  منتقل  در (.  44، ص1995دهد  اصلی  محرک  عنوان  به  عاطفه 
های موسیقی است که برخی از انند صور خیال و گونه ای از صور زبانی، مگیری رویداد یک داستان است و در واقع، مجموعهشکل

زند؛ های گوناگون دور میهای این داستان، حول محور شخصیتآنها در سطح توصیف قصه حضرت مریم)س( بررسی شد. عاطفه
گشود، ولی متوجه شد که فرزندش دختر است. در این لحظه  از جمله عاطفۀ مادر مریم)س( در زمانی که مولود وی چشم به جهان  

عْلَمُ بِمَا  ﴿  آمال و آرزوهای مادر مریم)س( فرو ریخت و مضطرب و ناامید شد: 
َ
هُ أ نْثَی وَاللَّ

ُ
ا وَضَعَتْهَا قَالَتْ رَبِّ إِنِّی وَضَعْتُهَا أ فَلَمَّ

تَهَا مِنَ الشَّ  یَّ عِیذُهَا بِکَ وَ ذُرِّ
ُ
یَمَ وَ إِنِّی أ یْتُهَا مَرْ نْثَی وَإِنِّی سَمَّ

ُ
کَرُ کَالْْ جِیمِ وَضَعَتْ وَ لَیْسَ الذَّ (. گفتنی  36/  3عمران:  )آل  ﴾یْطَانِ الرَّ

بنابر نقل روایاتی، خداوند به حضرت عمران)ع( وحی فرموده و مژده داده بود که پسری نیکو و پربرکت به ایشان عطا خواهد است،  
نابینایان مادرزاد و م به بیماری برص را شفا میکرد که  به اذن خدا مردگان را زنده میبتلایان  کند و پروردگار جهانیان او را  بخشد، 

دهد. عمران)ع( این ماجرا را با همسرش در میان گذاشت و پس از اینکه وی باردار شد، گمان  اسرائیل قرار می آوری برای قوم بنیپیام 
با این ویژگیمی  دنیا می کرد، پسری  آورد؛ اما خداوند نوزاد دختری به او عطا کرد. بعدها، پس از ولادت حضرت عیسی)ع(  ها به 

،  1ج  ، 1407معلوم شد، پسری را که خداوند مژده آن را به حضرت عمران)ع( داده است، همان مسیح موعود)ع( بوده است )کلینی،  
 (.535ص

هایش  عاطفۀ دیگر مادر مریم)س( زمانی است که فهمید، دختر او برای خدمت به بیت المقدس پذیرفته شده است و این بار غم
صادقی  زدوده شد؛ زیرا »دانست که خداوند متعال او را مشمول لطف و کرم خاص خود قرار داده و بر این نعمت برگزیده است« )

فرزند  . شادی همسر  (15۶، ص5ج،  140۶تهرانی،   بارداری،  بود که در زمان  را نذر عبادت حضرت عمران)ع( بدان جهت  خود 
؛ اما با تولد فرزند دختر پنداشت که این آرزو خداوند و خدمت به خانه او کرده بود و از خداوند متعال خواسته بود، نذرش را بپذیرد 

بر اساس آئین یهود »تنها فرزندان ذکور، امکان ورود به معبد و خدمت و عبادت پروردگار را داشتند« )سبزواری،  یابد؛ زیرا  تحقق نمی
 (. 4۶، ص 2، ج 140۶

دید و شد، غذاهای متنوعی را می عاطفۀ مربوط به حضرت زکریا)ع( در زمانی است که بر محراب حضرت مریم)س( وارد می
پرسید  زکریا)ع( از مریم)س( می کرد؛ زیرا کسی اجازه ورود به محراب حضرت مریم)س( را نداشت. وقتی حضرت  بسیار تعجب می

گفت که از جانب پروردگار است و خداوند هر که را بخواهد، بدون حساب، روزی  ها از کجا رسیده است، او در پاسخ می که این رزق
نَّی لَکِ هَذَا قَالَتْ هُوَ  ﴿  :بخشدمی 

َ
یَمُ أ ا الْمِحْرَابَ وَجَدَ عِنْدَهَا رِزْقًا قَالَ یَا مَرْ یَّ مَا دَخَلَ عَلَیْهَا زَکَرِ هَ یَرْزُقُ  کُلَّ هِ إِنَّ اللَّ مِنْ عِنْدِ اللَّ

 (. 37/ 3عمران: )آل ﴾ یَشَاءُ بِغَیْرِ حِسَابٍ مَنْ 
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، نوعی حضرت مریم)س( العاده خداوند نسبت به  از عواطف دیگر مربوط به زکریا)ع(، آن هنگام است که به سبب توجه فوق 
ور  شود. این صحنه، شوق دیرینه طلب فرزند را در وجود زکریا)ع( برانگیخت، آتش امید را در او شعلهامیدواری در دل زکریا زنده می

ساخت و از خدا خواست تا به او نیز، فرزندی با تقوا عنایت فرماید. با وجود این، گرد ناامیدی بر زکریا)ع( سایه افکنده بود و با خود  
آورند، گذشته و همسرم نیز، به سن پیری و یائسگی رسیده و از ابتدا و در جوانی نیز گفت: سن من از آن حدی که دیگران فرزند میمی 

هُ یَفْعَلُ مَا ﴿نازا بوده است:  تِی عَاقِر  قَالَ کَذَلِکَ اللَّ
َ
نَّی یَکُونُ لِی غُلَام  وَقَدْ بَلَغَنِی الْکِبَرُ وَامْرَأ

َ
و   40/ 3عمران: )آل ﴾یَشَاءُ  قَالَ رَبِّ أ

که وارد داستان    ، امیدواری استعاطفه  ، عاطفه ناامیدی و اضطراب برانگیزاننده و سپس، محرک اول  (. در وهلۀ5/  19نک. مریم:  
جنبهمی  وارد  نگرانی  و  تنفر  ترس،  چون  عواطفی  بتدریج  داستان،  بعدی  مراحل  در  می   شود.  داستان  تغییراتی   شودساختاری  در   و 

 گرداند. پذیری قصه را مقبول میکند. این رخدادها و عواطف، ادامهجدید ایجاد می گیری حوادثشکل
عواطف دیگری نیز، در داستان حضرت مریم)س( وجود دارد که عبارتند از: نخست، عاطفه مریم)س( است در آن زمان که مژده 

قَالَتْ رَبِّ  ﴿دارد:  کند که این خبر، او را به تعجب و شگفتی وا می داشتن فرزند، بدون داشتن همسر را از جانب خداوند دریافت می 
مْرًا فَإِنَّمَ 

َ
هُ یَخْلُقُ مَا یَشَاءُ إِذَا قَضَی أ نَّی یَکُونُ لِی وَلَد  وَلَمْ یَمْسَسْنِی بَشَر  قَالَ کَذَلِكِ اللَّ

َ
(.  47/  3عمران:  )آل  ﴾ا یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُون أ
هنگامی که حضرت مریم)س( از خانواده خویش کناره گرفت و در سمت شرقی مسجد )همان محراب محل عبادت خود( سکنی  »

ا معتکف عبادت پروردگار شود، خداوند روحی از جانب خود به سوی مریم فرستاد. آن روح در چهرۀ بشری کامل و زیبا بر  گزید ت
گیرد، ترسیدن ای که در مرحله بعدی داستان شکل میدیگر عاطفه(.  33، ص13، ج1371حضرت تمثل یافت« )مکارم شیرازی،  

رْسَلْنَا إِلَیْهَا  ﴿ای از جانب خداوند بر آن حضرت است:  حضرت مریم)س( به هنگام واردشدن فرشته
َ
خَذَتْ مِنْ دُونِهِمْ حِجَابًا فَأ فَاتَّ

ا  لَ لَهَا بَشَرًا سَوِیًّ رو، به خداوند رحمان پناه  مریم از حضور این بشر نزد خود دچار دهشت شد. ازاین(. »17/  19)مریم:    ﴾رُوحَنَا فَتَمَثَّ
/  ۶۶ای عفیف و پاکدامن بود )تحریم:  (؛ زیرا مریم)س( دوشیزه 41، ص14، ج1390د« )طباطبایی،  برد و آن بشر را به تقوا دعوت کر 

ای از قدرت خود برای  (. آن فرستاده ضمن تصدیق پاکدامنی مریم)س(، بدو گفت: پروردگار تو قصد دارد، این کودک را نشانه12
 (. 21 -20/ 19مردم و رحمتی از جانب خویش برای بندگان قرار دهد. ولادت این کودک در امر الهی محتوم شده است )مریم: 

رود تا کسی از ماجرای حمل او مطلع  گیرد و به مکانی دوردست میاز اهل معبد کناره می مریم)س( پس از باردارشدن، حضرت 
اسرائیل است  العمل قوم بنیگیرد، »ترس و نگرانی ایشان از عکسشکل می  حضرت نشود. عاطفه دیگری که در این مرحله در مورد  

(. تصویر نگرانی بیش 12۸۸، ص5، ج1402که چگونه دربارۀ او قضاوت خواهند کرد و چه اتهاماتی به ایشان خواهند زد« )کرمی، 
مرگ   از حد معمول حضرت مریم)س( به هنگام وضع حمل، از دیگر عواطف این داستان است که وی از شدت درد و تنهایی آرزوی

ا﴿دارد:  و فراموشی خْلَةِ قَالَتْ یَا لَیْتَنِی مِتُّ قَبْلَ هَذَا وَ کُنْتُ نَسْیًا مَنْسِیًّ جَاءَهَا الْمَخَاضُ إِلَی جِذْعِ النَّ
َ
 (. 23/ 19)مریم:  ﴾فَأ

در هنگام تولد فرزند و حضرت مریم)س(  خورد، تسلی و دلداری دادن پروردگار به  عاطفه دیگری که در این هنگام به چشم می
حْمَنِ صَوْمًا  ﴿  اندوه پدیدآمده است: حَدًا فَقُولِی إِنِّی نَذَرْتُ لِلرَّ

َ
یِنَّ مِنَ الْبَشَرِ أ ا تَرَ ی عَیْنًا فَإِمَّ بِی وَ قَرِّ مَ الْیَوْمَ فَکُلِی وَاشْرَ کَلِّ

ُ
فَلَنْ أ

ا داد. »ظاهراً این صدا از سوی مولود او، یعنی حضرت  (. در این هنگام، مریم)س( ندایی شنید که او را تسلی می 2۶/  19)مریم:    ﴾إِنْسِیًّ
 (.42، ص14، ج1390داد« )طباطبایی، عیسی)ع( بود که به امر خدا، مادرش را به سبب این اندوه دلداری می 

داستان، عواطفی که خودنمایی می  پایانی  فرازهای  قومش  در  به سوی  فرزند خود  با  مریم)س(  زمانی است که  به  مربوط  کند، 
گفتن حضرت عیسی)ع( در گهواره و تحقق اعجاز  کنند که با سخنرا ملامت و متهم میآن حضرت  اسرائیل  رود. در این هنگام بنیمی 
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میحضرت  الهی،   تبرئه  میمریم)س(  بیرون  سربلند  الهی  آزمون  از  و  سخن  آید.شود  با  ترتیب،  عیسی)ع(،  بدین  حضرت  گفتن 
قوم حضرت مریم)س( را    اگر بخواهیم مریم)س( از اتهام مبرا گشت و بشارتی که به حضرت عمران)ع( داده شده بود، تحقق یافت.

 .بوده است دخیل قصه و معنایی زبانی در بافت اجتماعی بافت دید که خواهیم و مرکزی در جامعه قلمداد کنیم،  مهم کانون عنوان به

 . سطح تبیین 3- 3
پردازد. هدف از مرحله  در این مرحله، محقق به تحلیل متن به عنوان جزئی از روند مبارزۀ اجتماعی در ظرف مناسبات قدرت می

کند و نشان تبیین، توصیف گفتمان به عنوان بخشی از یک فرایند اجتماعی است. تبیین، گفتمان را به عنوان کُنش اجتماعی توصیف می 
توانند چه نوعی از تأثیرات بازتولیدی بر آن  ها میبخشند و اینکه گفتماندهد که چگونه ساختارهای اجتماعی گفتمان را تعین می می 

(. هدف اصلی سطح تبیین  245، ص1379شوند )فرکلاف،  ساختارها می  یا تغییر آن  حفظ  منجر به  که  ساختارها بگذارند؛ تأثیراتی 
توصیف و تفسیر در تولید و بازتولید قدرت نابرابر و نیز، استفاده از نتایج مطالعات    در تحلیل گفتمان انتقادی، بیان نقش دو مرحله

مریم)س( باید    حضرترو، در تحلیل این سطح در داستان  (. ازاین71، ص1391،  دیدگان است )محسنیانتقادی برای رهایی ستم
های عظیم که در های اجتماعی و دیگر جریانشده است که در ایجاد کُنش  هایی تشکیلاز مجموعه عوامل و انگیزه گفت، این قصه  

های بعدی رخ دهد، در  طور قطع، مناسبات اجتماعی آن زمان و آنچه قرار است در زمانشود، نقش به سزایی دارد. بهقصه ایجاد می
بوده استشکل مگیری حوادث و رویدادهای پسین داستان مؤثر  به همین جهت، همانگونه که فرکلاف  کند، ساختار  شخص می. 

. با توجه به مقتضای سطح تبیین، در اینجا به دو شاخصۀ مهم  در ایجاد گفتمان خشونت در قصه مریم)س( دخیل بوده است  اجتماعی
تبیین آن به ترتیب زیر   تحلیل  کشمکش و دیگری، تفکر یا ایدئولوژی که   پردازیم. نخست، شود، می که در این سطح بررسی می و 

 : است

 
 های سطح تبیین در داستان مورد بحث عبارتند از: ترین مؤلفهبا توجه به آنچه گفته شد، مهم

 . کشمکش 1- 3- 3
شمار    به  های عنصر پیرنگاز وابستگی  ها و یکیترین عناصر در داستان و از زیرمجموعهاین عنصر به نوبه خود، یکی از برجسته

  گذارد تا از این رهگذر، بتوان به افکار آنها پی برد. عنصر کشمکش را اینگونه رود که گفتگوی میان دو شخص را به نمایش میمی 
و دو نیروی    ، سنگربندی دو متخاصم. جدالآنها در برابر یکدیگر است  و قرارگرفتن  دو جبهه  ، روبروشدن اند: »جدالکرده  توصیف 
دهد خود را بیشتر بروز می   داستان  حوادث  که  است  دو شخص  میان  (. در گفتگو و کشمکش161، ص1368،  است« )براهینی  مخالف

آن،  راز  از  داستانشود.  می  برداشته  پرده  و  کشمکش  حضرت   در  عنصر  بالایی  مریم)س(،  بسامد  است  از  جمله برخوردار  از   .  
آورد، کشمکش حضرت زکریا)ع( و حضرت مریم)س(  وجود می   به  گشاییرا برای گره   اولیه  موقعیت  که  داستان  های اینکشمکش

خواهد که فرزندی  گردد. در پی آن، حضرت زکریا)ع( از پروردگار خود می است که که منجر به پیامدهای مثبتی در روند داستان می 
عَاءِ ﴿پاک و پسندیده به او عطا کند:   بَةً إِنَّکَ سَمِیعُ الدُّ ةً طَیِّ یَّ هُ قَالَ رَبِّ هَبْ لِی مِنْ لَدُنْکَ ذُرِّ بَّ ا رَ یَّ /  3عمران:  )آل  ﴾هُنَالِکَ دَعَا زَکَرِ

38.) 
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ای است که از جانب خداوند  هایی که در این داستان نمود برجسته دارد، کشمکش حضرت مریم)س( با فرشتهاز دیگر کشمکش
دارد و خداوند این معجزه را نشانی از قدرت و رحمت خویش  شود. این کشمکش، از حکمت الهی پرده برمیبه آن حضرت وارد می
نَّی یَکُونُ لي﴿دهد:  برای بندگانش قرار می

َ
ا   غُلام  وَ لَمْ یَمْسَسْني  قالَتْ أ كُ بَغِیًّ

َ
ن  وَ   بَشَر  وَ لَمْ أ کِ هُوَ عَلَی هَیِّ بُّ قَالَ کَذَلِکِ قَالَ رَ

ا مْرًا مَقْضِیًّ
َ
ا وَ کَانَ أ اسِ وَ رَحْمَةً مِنَّ  (.21- 20/ 19)مریم:  ﴾لِنَجْعَلَهُ آیَةً لِلنَّ

آید که در آن نوعی حکمت های این داستان به شمار می اسرائیل، از مهمترین کشمکشکشمکش میان حضرت مریم)س( با قوم بنی 
مُ مَنْ کَانَ فِی  ﴿نهفته است تا از طریق این اعجاز، پاکی و مبراء بودن حضرت مریم)س( اثبات شود:   شَارَتْ إِلَیْهِ قَالُوا کَیْفَ نُکَلِّ

َ
فَأ

ا  های عنصر پیرنگ است که در این آیه، خود را  (. همانطور که گذشت، عنصر کشمکش از وابستگی29/  19)مریم:    ﴾الْمَهْدِ صَبِیًّ
اسرائیل  افتد. اولین گِره را قوم بنیاسرائیل اتفاق میسازد. کشمکش میان حضرت مریم)س( و قوم بنیای نمایان میطور برجستهبه

کند و ابعادی از درگیری خود را با  ریم)س( و کودک شیرخوارش، به آن حضرت اتهامی را وارد میکند که با دیدن حضرت مایجاد می
دهد. در آن سوی دیگرِ این کشمکش، حضرت مریم)س( قرار دارد که با اشاره به گهواره حضرت عیسی)ع(،  آن حضرت بازتاب می

به صحبت می این کشمکش هستند که در کودک خردسالش به اذن خداوند شروع  کند. در این هنگام، همۀ حاضران منتظر نتیجۀ 
 شود. گناهی حضرت مریم)س( منجر مینهایت، به پاکی و بی

ریزی شده است که در مرحلۀ کشمکش، همۀ رویدادها  ای طرح با توجه به روند داستان حضرت مریم)س(، عنصر پیرنگ به گونه
های زیبا و  آور و خواه دردناک باشد. بنابراین، داستان حضرت مریم)س( با داشتن درونمایهدر پی نمایاندن خبری است؛ خواه شادی

جامع که در پی عنصر کشمکش و پیرنگ ترسیم شده، توانسته است در میان خوانشگران خود، جایگاه والا و ممتازی را کسب کند.  
داستان می لحظه، مجذوب  در هر  مشتاقانه میچندان که خواننده  و  کند. گویا  شود  دنبال  ماجرا  پایان  تا  را  داستان  فرایند  تا  کوشد 

 ای است. از یک حادثهگشایی مخاطب، مدام در پی شنیدن کشمکش و به دنبال آن، گره 

 . تفکر یا ایدئولوژی 2- 3- 3
قرآن کریم در این داستان، برای نقل روایت از زاویه دید دانای کل یا عقل کل استفاده کرده است. به عبارتی، »فکری برتر از بیرون،  

(. عنصر شخصیت، نقش  15، ص1395کند و از نزدیک شاهد اعمال و گفتار آنهاست« )مؤمنی،  رهبری میهای داستان را  شخصیت
ها واقعی  کند. در قرآن تمام شخصیتهای قرآنی دارد و معمولًا نقش مثبت یا منفی را ایفا میبارزی در این داستان و دیگر داستان

ها  های بشری ساخته و پرداخته ذهن انسانهستند. چندان که »در آفرینش حوادث داستان، حضوری واقعی دارند و همچون داستان
،  1393موسوی، و تارم،    وحیدی مطلق، های بشری است« ) های قرآنی با داستانهای مهم داستاننیستند. این امر، یکی از تفاوت 

 (. 11۸ص
در فکر    روایی اهمیت به سزایی دارد؛ زیرا   است و در هر متن  های داستانیمقوله  تریناز برجسته  به علاوه، تفکر و ایدوئولوژی یکی

عمران و سورۀ مریم که فرایند  بر سورۀ آل  گیرد. ایدئولوژی حاکممی  شکل  و محتوای داستان  درونمایه  که  است  متن  و اندیشۀ صاحب
و تقدیر    بر مبنای قسمت  داستان مورد بحث در آنجا بازتاب داده شده، خالی از ایدئولوژی نیست. ایدئولوژی حاکم در این داستان، 

 با سرنوشت  شود کهیافت می   ارزشمندی  هایحکمت و اقتدار درآمیخته است. در این داستان، مفاهیم و آموزه   گیرد که با نوعیشکل می
  زند و تلاش را رقم می  هاآموز است. بر این اساس، خداوند متعال، تقدیر و سرنوشت انسانها عبرت برای انسان  خورده و  گره   بشریت
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با    ها و تغییر سنت الهی، کاری عبث و بیهودهزدن سرنوشت انسان  های شرور برای برهمانسان است. در نتیجه، مفاهیم این سوره 
ا﴿مضمون مالکیت فراگیر الهی که فرموده است:   مْرًا مَقْضِیًّ

َ
ا وَ کَانَ أ اسِ وَرَحْمَةً مِنَّ (، تناسب و  21/  19)مریم:    ﴾وَ لِنَجْعَلَهُ آیَةً لِلنَّ

شود که هیچ کاری برای پرورگار جهان دشوار نیست. هر کاری، حتی دشوارترین آنها  هماهنگی دارد؛ زیرا در این سوره، مشخص می
می تحقق  کند،  اراده  خداوند  که  که  را  آنجا  است،  آمده  بصراحت  مضمونی  چنین  نیز،  مریم)س(  حضرت  داستان  پایان  در  یابد. 

مْرًا فَإِنَّمَا یَقُولُ لَهُ کُنْ فَیَکُونُ ﴿فرماید:  می 
َ
رو، مالک هستی و گردانندۀ نظام طبیعت یک نفر است  (. ازاین35/  19)مریم:    ﴾إِذَا قَضَی أ

یابد. در نتیجه، تلاش برخی  ای که ذات مقدس الهی اراده کند، فوراً تحقق می و آن هم کسی جز خدای واحد متعال نیست. هر معجزه 
 برد. ها برای بر هم زدن سنت الهی، راه به جایی نمیاناز انس

ایدئولوژی حاکم دیگری که در داستان مورد بحث نهفته است، موضوع آزمون الهی است که در این سوره، افراد زیادی درگیر این  
آید و این نشان از معصومیت آن  شوند؛ اما در نهایت، جز حضرت مریم)س( کسی از عرصۀ آزمایش الهی پیروز بیرون نمی قضیه می 

دهندۀ اصلی هم، خود اوست  کند و آزمونبزرگوار دارد. حضرت مریم)س( در این قصه، شخصیت اصلی و نقش اساسی را ایفا می
که از سوی قومش مورد اتهام و سرزنش قرار گرفته است. در نهایت، نتیجۀ آزمون به پیروزی مقتدرانۀ آن حضرت در دشوارترین حالت  

 شود. ممکن ختم می

 گیری نتیجه
های مطرح شده در این پژوهش، پاسخ به پرسش در بررسی داستان حضرت مریم)س( در قرآن کریم بر اساس نظریۀ فرکلاف و در  

 نتایج ذیل به دست آمد:
در سطح توصیف، داستان حضرت مریم)س( به دلیل برخورداری از زبانی شیوا، موجب فهم هرچه بیشتر حوادث داستان شده   .1

مایه و پیامی ارزشمند دارد و در موارد بسیار توان گفت، این داستان بناست. به همین دلیل، با توجه به ساختار و محتوای داستان می
های معنایی این  خوریم و بیشتر کلمات آن، دارای بار معنایی مهم و هدفمندی است. هر کدام از لایههای پیچیده برمی نادری، به واژه

ها و معانی ضمنی متعددی تشکیل شده است که به واسطۀ آن،  های دیگر دارد، از دلالت علاوه بر آنکه ارتباط تنگاتنگی با لایهسوره،  
 گذارد.  ناپذیری معانی قرآن را به نمایش میدهد و از سوی دیگر، پایانکنونی نشان می  زمانی متن را در عصراز سویی بازخورد هم

آید. زند که از امتیازات برجستۀ این داستان به شمار میعنصر تکرار این داستان، بیشتر بر پایۀ مفاهیم اخلاقی و تربیتی دور می  .2
های یادشده در داستان حضرت مریم)س(، به  صحنۀ مکانی داستان از اهمیت زیادی در این قصه برخوردار است. در واقع، مکان

 نوعی با پیرنگ و نتیجۀ داستان همخوانی دارد.
های مهمی متأثر از رویکردهای مختلف اجتماعی، در پدیدآوردن بسیاری در سطح تفسیر، مشاهده گردید که عوامل و انگیزه  .3

از رویدادهای داستان دخیل بوده است. در هر کدام از این رویدادها، افراد متفاوت با جایگاه اجتماعی خاص خود مشارکت دارند.  
 یابد.  گیرد و در متن، بازتاب میها، بر اساس طبقه اجتماعی و روابط میان آنها شکل مینوع گفتگوهای فاعلان و مشارکان این بافت

بر اساس بافت موقعیتی داستان، خداوند به تجسم زمانی قصه مبادرت ورزیده است. در این سطح، عاطفه نیز به عنوان عامل   .4
 گیری حوادث داستان نقش داشته است که انواع حالات عاطفی موجود در داستان نیز، گویای این مطلب است. مهم در شکل

شاخصه  .5 تبلور  نیز،  و  آن  افراد  و  اجتماعی  نهادهای  بر  رسمی  گفتمان  آثار  تبیین،  سطح  سخنان  در  در  رسمی  گفتمان  های 
به شخصیت توجه  با  کریم  قرآن  در  مریم)س(  حضرت  داستان  انتقادی  گفتمان  تحلیل  شد.  بررسی  آنان  سرنوشت  و  داستان  های 

های  های نابرابر میان افراد درگیر ماجرا با جایگاهشده و همچنین، رویاروییهای ایدئولوژیکی ـ گفتمانی ماهرانه و حساببندیصورت 
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توسط داستان،  از منظر تبیین متن روایی، باید گفت که بیشتر پیام ارزنده  ناهمسنگ، سلطۀ کنشگری بر دیگری کاملًا آشکار است.  
کشد یا صبر و استقامت او در برابر  خود حضرت مریم)س( ترسیم شده است. آنجا که حضرت قداست و پاکی خود را به تصویر می 

هایی از پیام ارزندۀ یک واقعیت  گیرد، همگی نمونهاسرائیل قرار میاتهاماتی از سوی قوم بنیشود و در معرض  امتحانات الهی بیان می
رو، در نهایت ادعای منکران، آنها را از وضعیت اولیه در مقام  ها ذکر شده است. ازاینتربیتی است که برای عبرت و هوشیاری انسان

 کند. کننده و مبراکننده تبدیل میزننده و انکارکننده، به وضعیت ثانویه در مقام تصدیقتهمت

 منابع و مآخذ 
 ؛ ترجمه محمدمهدی فولادوند، دارالخیر. قرآن کریم ـ 

 . الدار التونسیة. التحریر والتنویر(.  19۸4ابن عاشور، محمد طاهر. )
 . به کوشش عبدالسلام محمد هارون، دار الفکر . معجم مقاییس اللغة (. 1979ابن فارس، احمد. )

 . به کوشش عبدالسلام عبد الشافی محمد، دار الکتب العلمیة. المحرر الوجیز فی تفسیر الکتاب العزیز (.  1422عطیه اندلسی، عبدالحق. )ابن
یسی(. 13۶۸براهینی، رضا. )   . البرز. قصه نو

 . فرهنگ گستر. های قرآنی تحلیل ادبی و هنری داستان(. 1379پروینی، خلیل. )
 . دار الکتب العلمیة. المعجم المفصل فی الأدب(.  1999تونجی، محمد. )

 . 49-25، 1۸  (، پیاپی: 2)5،  نقد ادبی (. کردار گفتمانی و اجتماعی در رمان مدار صفر درجه بر پایه الگوی تحلیل گفتمان فرکلاف.  1391حدادی، الهام و گرجی، مصطفی. ) 
 .11۶-101،  55(، پیاپی:  5) 14،  های خارجیپژوهش زبان (. کارکرد تصریف در دو سوره قرآنی ناظر به داستان آفرینش در پرتو فراکارکرد متنی هلیدی.  13۸۸حری، ابوالفضل. ) 

(، 3)15،  تحقیقات علوم قرآن و حدیثشناختی داستان حضرت مریم در قرآن کریم.  (. تحلیل روایت1397مطیع، مهدی و لطفی، سیدمهدی. )  اعظم السادات؛حسینی،  
 https://doi.org/10.22051/tqh.2018.21116.2086  .1-34،  39پیاپی: 

 . دار العصریة اللبنانیة. مدارس النقد الأدبی(. 1995خفاجی، عبدالمنعم. )
 . مروارید. فرهنگ اصطلاحات ادبی(. 1392داد، سیما. )

 . پژوهشگاه بین المللی المصطفی. تفسیر مقدماتی قرآن کریم(. 1393رضایی اصفهانی، محمدعلی. ) 
 . دار الکتب العربی. الکشاف عن حقائق غوامض التنزیل (. 1407زمخشری، محمود. )

 . دار التعارف للمطبوعات. الجدید فی تفسیر القرآن المجید(.  140۶سبزواری، محمد. )
 . نی. قدرت گفتمان و زبان(. 13۸7سلطانی، سید علی اصغر. )

 مکتبة الغزالی. . روائع البیان فی تفسیر آیات الأحکام(. 19۸9صابونی، محمد علی. )
 . فرهنگ اسلامی. الفرقان فی تفسیر القرآن بالقرآن(. 140۶صادقی تهرانی، محمد. )

(،  3)24،  های قرآنیپژوهشتحلیل گفتمان انتقادی داستان حضرت موسی)ع( در قرآن کریم )بر اساس الگوی نورمن فرکلاف(.    (.139۸صالحی، پیمان و طاهره افشار. )
 https://doi.org/10.22081/jqr.2018.51728.2136 .۸2-59،  92پیاپی: 

 . مؤسسة الأعلمی للمطبوعات. المیزان فی تفسیر القرآن (. 1390طباطبایی، سیدمحمدحسین. )
 . به کوشش: ابوالقاسم گرجی، دانشگاه تهران.  مجمع البیان فی تفسیر القرآن (. 1372طبرسی، فضل بن حسن. ) 

 .123-101(،  3) 2،  نقد ادب معاصر عربی بررسی رمان »الصبار« سحر خلیفه بر اساس الگوی تحلیل گفتمان انتقادی فرکلاف.    (. 1391عبدی، صلاح الدین و عباسی، نسرین. )
 ها. ترجمه: فاطمه شایسته پیران و دیگران، مرکز مطالعات و تحقیقات رسانه، تحلیل انتقادی گفتمان(. 1379فرکلاف، نورمن. )

شفیع  ابراهیمفلاح،   )سجاد   پور،و  فرکلاف.  (.1397.  نورمن  الگوی  اساس  بر  شمس  سوره  کاوی  قرآنپژوهش  گفتمان  زبان  و  تفسیر   . 42-29(،  13)7،  نامه 
https://doi.org/10.30473/quran.2018.5210 

 ، چاپخانه علمیة. التفسیر لکتاب الله المنیر (.  1402کرمی، محمد. )
 . به کوشش: علی اکبر غفاری، دار الکتب الإسلامیة. الکافی(. 1407کلینی، محمد بن یعقوب. )

 . علاء الدین. دراسات نقدیة من الأسطورة إلی القصة القصیرة (. 2001محبک، احمد زیاد. ) 

https://doi.org/10.22051/tqh.2018.21116.2086
https://doi.org/10.22081/jqr.2018.51728.2136
https://doi.org/10.30473/quran.2018.5210
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 . ۸۶-۶3(، 11)3، معرفت فرهنگی اجتماعی(. جستاری در نظریه و روش تحلیل گفتمان فرکلاف. 1391محسنی، محمدجواد. )
 . چشمه. مبانی داستان کوتاه(. 1379مستور، مصطفی. )

 . دار الکتب الإسلامیة. تفسیر نمونه(. 1371مکارم شیرازی، ناصر. )
 . ترجمه: مهران مهاجر و محمد نبوی، آگاه. های ادبی معاصر دانشنامه نظریه(. 13۸3مکاریک، ایرناریما. )

های کاربردی در مطالعات  المللی پژوهشچهارمین کنفرانس بین(. بررسی تحلیل گفتمان انتقادی سوره یوسف)ع( بر اساس الگوی نورمن فرکلاف.  1395مؤمنی، محمد. )
 ، مؤسسه آموزش عالی نیکان. زبان

 . سخن. عناصر داستان(. 137۶میرصادقی، جمال. ) 
 . ترجمه: فتاح محمدی، هزاره سوم. گفتمان (. 13۸2میلز، سارا. )

 . 12۸ -109(، 19) 5، مطالعات قرآنیهای هنری در قصص قرآن کریم. (. جلوه1393وحیدی مطلق، مهدی؛ موسوی، سیدرضا و تارم، میثم. )
 . هرمس. گفتمان شناسی رایج و انتقادی(. 13۸3یارمحمدی، لطف الله. )

  . ترجمه هادی جلیلی، نی.نظریه و روش در تحلیل گفتمان(.  13۸9یورگنسن، ماریان و فیلیپس، لوئیز. ) 
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