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Mohammad Arkoun, a contemporary scholar of Algerian origin, has specific views on 

the Holy Quran. He uses Western methodologies without the slightest restriction or 

change, and extends their usage scope to the Quran. Accordingly, he reads the Quran as 

a human text whose lexical and literary analysis is free from problems. This same view is 

reflected in his understanding of miracles, and, as a result, he considers everything that 

has been proposed from Islamic perspective on the topic of miracles to be weak. This is 

because he believes that the text of the Quran is full of metaphors, symbols, and myths. 

He claims that it is not possible to understand miracles unless the Quran is read and 

understood from linguistic and historical perspectives. Only then, the reader will 

understand it as it was understood at the time of revelation. The method that Arkon has 

suggested for the correct study of the Quran and particularly the miracles leads to a new 

concept of miracles called "wonderful phenomenon". The present study examines the 

foundations and assumptions set by Arkoun in four axes including the figurativeness of 

Quranic verses, the historicity of Islamic heritage, the mythologizing of the Quran, and 

the comparison of the characteristics of the Holy Bible to the Holy Quran. The study 

evaluates his methodology and theories in understanding miracles using an analytical-

critical method. 
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Extended Abstract 

Introduction 

Mohammad Arkoun has specific views on the Holy Quran. He uses Western methodologies without 

the slightest restriction or change and extends their usage scope to the Quran. Accordingly, he reads the 

Quran as a human text whose lexical and literary analysis is free from problems. This same view is 

reflected in his understanding of miracles, and, as a result, he considers everything that has been 

proposed from an Islamic perspective on the discussion of the miracle to be weak. This is because he 

believes that the text of the Quran is full of metaphors, symbols and myths. He claims that it is not 

possible to understand miracles unless they are read it with linguistic and historical perspectives. Only 

then, one will understand it as it was understood in the era of revelation. The way that Arkoun has 

proposed for the correct study of the Quran, and especially miracles leads to a new concept of miracles 

called "wonderful phenomenon". 

Methodology 

This article uses an analytical-critical method to examine Arkoun's foundations and assumptions in 

the four axes of the figurativeness of the Quranic verses, the historicity of the Islamic heritage, the 

mythologizing of the Quran, and the comparison of the characteristics of the Holy Bible to the Holy 

Quran. It also criticizes his methodology and theories in understanding miracles; that is, the methods of 

lexical and verbal analysis and literary analysis. 

Discussion 

The findings of this research can be stated as follows: 

a) Some neo-Mu'tazilites have used the fallacy of generalization in their argument to draw 

conclusions, generalize the figurative description of God to other descriptive elements in the Quran, and 

consider all of them symbolic. However, it is known very well that this type of conclusion is 

fundamentally false and is not acceptable to the scientific community. 

b) The origin of Islamic thought is different from that of Western humanities; therefore, utilizing 

Western humanities for innovation and creativity is an extremely futile task. 

c) The result obtained by using Western humanities, especially historicism, is in conflict with 

Arkoun's goals and project. This is because Islamic societies consider historicism a threat to their 

fundamental values and ideals. Arkoun has, thus, put forward a hypothesis that, even from his own point 

of view, is not possible to verify. 

d) Some neo-Mu'tazilites such as Mohammad Ahmad Khalafullah and Mohammad Arkoun have 

addressed the issue of the mythological nature of the language of the Quran, while the incompatibility 

of this view with human achievements rejects the mythological view of the historical statements of the 

Quran. This confirms the reality of the historical statements of the Quran and considers them to be 

historical facts. Secondly, mythologicalness contradicts the sanctity and main purpose of the Quran; that 

is, its guidance; the Quran does not allow the use of futile, false, and imaginary means to achieve lofty 

goals. 

e) It is practically impossible to compare the characteristics of the Holy Bible to the Holy Quran. In 

this regard, a brief review of the evidence of the historical reliability of the Quran shows that the Holy 

Bible is never as historically reliable as the Quran. The revelation of the Holy Bible occurred over a 
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period of 1500 years to hundreds of people who are generally unknown and unrecognized, without any 

reservations in a specific language. This is unlike the Quran, which was revealed over a specific period 

of 23 years to one person, namely the Prophet Mohammad (PBUH), with reservations in the Arabic 

language. The historical reliability issue greatly reduces the credibility of the Holy Bible in comparison 

to the Quran and turns the comparison of the two into a false comparison. 

Conclusion 

The results of the present study are as follows:  

a) Contrary to Arkoun's belief, the figurativeness of some of the meanings and words of the Holy 

Quran does not mean that its entirety is figurative; therefore, this point cannot be generalized to all the 

verses in the Quran. 

b) The analysis of the Quran from merely a historical viewpoint is like the fantasy and unreality of 

the revelation. This violates the purpose of the revelation of the Quran and the goals of Mohammad 

Arkoun in this project. 

c) Attributing myths to the Quran is not a new phenomenon. It has not been done solely by Islamic 

modernists; polytheists and opponents of early Islam also thought the Quran was a set of myths, although 

the Quran strongly takes a stand against mythologizing it and rejects this attribution. 

d) The Holy Quran has fundamental differences with the Holy Bible, and the Quran itself does not 

approve of comparing this divine book with the books of the predecessors. 

e) The center of human perception is neither the human brain nor the heart; rather, from the 

perspective of the Holy Quran, it is the "soul" where the truth of man and rationality originate. Therefore, 

people in the era of revelation perceived the miracle of the Quran in the contemporary sense of rationally. 

f) The belief in the historicity of reason is self-defeating and rejected; that is, the thoughts of people 

who believe in historicity are rejected. 

g) The issue of the miracle of the Quran has been raised since the beginning of Islam, and the Holy 

Quran has also clarified this issue in some verses called ‘the verses of challenge’. 

h) Regarding the emergence, development, and compilation of Arabic rhetoric, the most effective 

factor was the Holy Quran. Aristotle's rhetoric, which is the legacy of the Western civilization, is 

different from Arabic rhetoric, which grew in the light of the Holy Quran. 
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 ها: کلیدواژه
 ،یانگار، اسطورهقرآن  زاعجا ،آرکون

 امر شگفت. ،یساختار مجاز

منع  نیرا بدون کمتر یغرب یها و متدولوژروش یدارد. و میقرآن کر رامونیپ یخاص یهادگاهیمحمد آرکون د: هدف
از اعجاز بازتاب  یدر فهم و دگاهید نی. همبخشدیاستفاده از آنها را تا خود قرآن امتداد م ۀریو دا بردیکار مبه یرییو تغ

جستار بر آن است تا به  نی. اداندیم فیضع را قرآن بحث اعجاز رامونیپ یاسلام دانشمندان دگاهید ،جهیو در نت افتهی
 موضوع بپردازد. نیآرکون در ا یهافرضشیو پ ینقد مبان

آرکون را در چهار محور  یهافرضشیو پ یانجام گرفته و مبان یانتقاد –یلیمقاله به روش تحل نیا: روش پژوهش
رآن کتاب مقدس بر ق اتیخصوص قیقرآن و تطب یانگاراسطوره ،یاسلام راثیم یمندخیقرآن، تار اتیبودن آیمجاز

 .پردازدیم او در فهم اعجاز اتیو نظر یشناسبه نقد روش نیو همچن دهدیقرار م یابیو ارز یمورد بررس م،یکر
 نمود: انیب نیچن توانیاعجاز قرآن را م ۀمحمد آرکون دربار یپژوهش در موضوع نقد آرا یهاافتهی: هایافته

خداوند  یتجسم فیاند و توصاستفاده کرده یریگجهیجهت نت میتعم ۀاز نومعتزله، در استدلال خود از مغالط یبرخ. 1
از  یریگجهینوع نت نیا کهیدرحال کنند؛یم یتلق نیداده و تمام آنها را نماد میدر قرآن تعم یفیعناصر توص گریرا به د

متفاوت  یغرب یانسان با منشأ علوم یاسلام ۀشیخاستگاه اند.2 .ستیمقبول ن یعلم ۀو نزد جامع استاساس باطل 
 یاجهینت.3 و عبث است. جهینتیب تیغابه یکار ،یجهت ابتکار و نوآور یغرب یانسان از علوم یمنداست؛ لذا بهره

 آرکون است. ۀدر تعارض با اهداف و پروژ شود،یحاصل م یمندخیخصوص تاربه یغرب یانسان که در استفاده از علوم
از  یآرکون، مجازبودن بخش ۀدیبرخلاف عق. 1 را برشمرد: لیموارد ذ توانیحاضر م قیتحق جیاز نتا: گیرییجهنت

 میقرآن تعم اتیاصل و قاعده را به کل آ نیا توانینم ،نیبنابرا ست؛یمجازبودن کل آن ن یبه معنا میواژگان قرآن کر
موجب نقض  جهینت نیاولی  شود؛یبرابر م یبودن وح یقیرحقیو غ یزیانگالیقرآن با خ مندخیقرائت تار. 2 .دیبخش

 ۀدیدادن اسطوره به قرآن پدنسبت. 3 .یش استخو ۀغرض نزول قرآن و نقض اهداف محمد آرکون در موضوع و پروژ
 نیهم زیمطرح شده باشد؛ بلکه مشرکان و معاندان صدر اسلام ن یمتجددان اسلام ی              که صرفا  از سو ستین یدیجد

ا مردود نسبت ر نیقرآن موضع گرفته و ا یپندارکه البته قرآن با قدرت تمام در مقابل اسطوره دادندینسبت را به قرآن م
 انینیشیرا با کتب پ یکتاب آسمان نیا کردنسهیمقا زیدارد و خود قرآن ن یاساس یهابا کتاب مقدس تفاوت میقرآن کر .4  .داندیم
 نیبه ا یتحد اتیموسوم به آ اتیضمن آ زین میموضوع اعجاز قرآن از صدر اسلام مطرح بوده و در قرآن کر .5 .کندینم دییتأ

 شده است. حیموضوع تصر

م ،31، پیاپی: (2)14، محمد آرکون درباره اعجاز قرآن  دگاهید یبررس(. 1403) .محمد، استیری و  جتبیم، نوروزی: استناد  .62-41 ،          کتاب قی 
http//doi.org/10.30512/kq.2023.20465.3731
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 طرح مسئله .1
های تجدد غربی در جهان معاصر عرب شکل گرفت. از جمله اهداف این جریان کشف عوامل شاخصه ریتأثجریان سکولار تحت

ن به فهم یافتانحطاط تمدن اسلامی از طریق بازخوانی و بازنگری دوبارۀ سنت و میراث فکری مسلمانان است. این جریان برای دست
، هفلسفۀ غرب با میراث و تاریخ تمدن اسلامی ارتباط برقرار کند. البتهای فکری و دکند تا میان دستاورصحیح از متون دینی، تلاش می

کند. این جریان که داعیۀ سکولارنمودن این جریان در مباحث نظری و علمی خود، مکانیزم مشخصی برای طرح خود پیشنهاد نمی
ت. یکی از این موضوعات که این جریان در نقض و دین و ورود در جهان مدرنیته را دارد، به ارائه قرائتی نوین از اسلام اقدام نموده اس

کرده در فرانسه، تحصیل و الاصلیری( اندیشمند الجزا2010-1928آن تلاش نمود، نظریۀ اعجاز قرآن کریم است. محمد آرکون )     رد  
عنوان نواندیشی ی نیز بهزبان؛ بلکه در حوزه جهانتنها در جهان اسلام و کشورهای عرباز متفکران شاخص این جریان است. آرکون نه

بیر ، به مجموعۀ سنت اسلامی یا به تعیانسانمند که با نگاهی متفاوت و منتقدانه و مبتنی بر آخرین دستاوردهای علومپرکار و دغدغه
 شود.تر، اسلام سنتی و رابطۀ آن با دنیای جدید و عقلانیت مدرن نظر انداخته است، شناخته میدقیق

داند که به حقایق وی متن قرآن را سرشار از مجاز می ؛ زیراای در مورد اعجاز ارائه نکرده استجداگانهآرکون بحث مستقل و 
هستند. در مقابل تلقی سنتی از اعجاز، وی برای کلمۀ  لیقبنیخارجی اشاره ندارد و به اعتقاد وی اعجاز و دیگر موضوعات قرآنی ازا

هدایت و فهم درست از قرآن به دست خواهد ، نامیده است که بر اساس آن 1«مر شگفتا»جایگزینی پیشنهاد داده و آن را « اعجاز»
 (.201-200، صص1987)آرکون،  آمد

برده است به کار می، نقض نیستشناختی که قابلدادن واقعیتی هستیاز دیدگاه آرکون، اندیشۀ اسلامی، اوامر الهی را برای نشان
د توان به آنها رسیشود که نظر به اینکه حقایقی هستند که از راه حواس نمیوحی و معجزات میو شامل مفاهیم ایمان، بخشش الهی، 

ی معتقد است مند هستند. وهای طبیعی بسیار بیشتر از حقیقت بهرهنسبت به داده، وجودنیباا، شوندو طبق قانون علیت تفسیر نمی
کون، )آر قرار داده است« نااندیشیدنی»در دایرۀ ، شودنامیده می« سونگرساحر اف»یا گاهی « امر شگفت»را که اندیشۀ اسلامی آنچه 

 یه(ناپذیر)المستحیل التفکیر فده )اللامفکر فیه( و یا اندیشهنااندیشی د آنچه را کهخواهد با کار خووی می(. 188-187، صص1987
ها در فکر اسلامی بیان نموده و با این کار از طریق دیشهمفاهیمی هستند که آرکون برای طرد و ترک برخی از ان هااست، مطرح کند و این

، صص 1987کند )آرکون، اندیشۀ اسلامی را فعال و پویا  خواهدمیکشف حدود و ثغوری که اندیشۀ مسلمانان را به بند کشیده است، 
58-59.) 

رح ، مط«امر شگفت در قرآن کریم»عنوان  در فصلی با« الفکر الاسلامی: قرائة علمیة»آراء آرکون در مورد اعجاز در کتاب  ۀعمد
« صیلأالفکر الاصولی و استحالة الت»هایی با عنوان صورت پراکنده در کتابهای آرکون در مورد این موضوع، بهشده است. دیگر دیدگاه

 بیان شده است.« القرآن؛ من التفسیر الموروث الی تحلیل الخطاب الدینی»و 
 اصول و مبانی، پردازد. در بخش اولنقد آراء محمد آرکون در مورد اعجاز میتقادی در دو بخش بهانـ  این پژوهش با روش تحلیلی

به توصیف روش و نظریه آرکون در فهم ، گیرد و در بخش دومهای او در ورود به بحث اعجاز مورد ارزیابی قرار میفرضآرکون و پیش
 پردازد.شناسی و نظریات او مینقد روش و نیزاعجاز 

 پیشینۀ پژوهش .2
لای مقالات، در حوزۀ بحث اعجاز و کاربست رویکردهای غربی در خوانش این موضوع، اثر مستقلی وجود ندارد و در لابه

                                                           

. Le merveilleux 
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ین نامه اشاره کرد که به بررسی اپایان سهتوان به دو مقاله و می، توان این موضوع را جستجو کرد. در این میانها مینامهها و پایانکتاب
 اند:له از دیدگاه آرکون پرداختهمقو

 «آور عجیب، بررسی تطبیقی موضوع اعجاز از دیدگاه علامه طباطبایی و دکتر محمد آرکونالعاده و حیرتامر خارق»نامه پایان
طبیقی به بررسی ت، ( که ابتدا به بررسی تطبیقی مبانی نظری در بحث اعجاز قرآن و امر شگفت و سپس1397)محمدعلی جراده، 

 دهد.و دیدگاه آرکون را مورد نقد قرار می است موضوع اعجاز پرداخته
آن را در قر« امر شگفت»که کلیت موضوع « کید بر دیدگاه ایشان در فهم قرآنأنقد روش محمد آرکون در فهم متن با ت»نامه پایان

 کند.ابی میانداز لغوی، ادبی و کارکرد معرفتی امر شگفت را ارزیمورد بررسی قرار داده و چشم
( که مبانی و 1399)هویدی ابوشون، « های عرب )الجابری ـ أبوزید ـ ارکون(معجزه قرآنی در نظر مدرنیست»نامه پایان

 کند.ی قرآن را تحلیل و ارزیابی میمندخیتارانگاری و های آرکون جهت فهم اعجاز مانند اسطورهفرضپیش
 الاعجاز القرآنی و»( که در بخشی با عنوان 1411)نظیر جاهل، « قرآن و لغة السحرالاسلام اعجاز ال الانتروبولوجیا و»مقاله 

 پردازد.به طرح دیدگاه محمد آرکون در مورد اعجاز قرآن می« ةالاسطور
( که امر عجیب و شگفت را از نظر لغوی و اصطلاحی مورد 1991)حمادی المسعودی، « العجیب فی النصوص الدینیة»مقاله 

 کند.و این موضوع را در همۀ ادیان الهی بررسی می است داده مناقشه قرار
بانی م             دهد و صرفا  را مورد مداقه قرار می« اعجاز»یعنی ، «امر شگفت»یکی از مصادیق                                        اما ویژگی مقالۀ حاضر این است که صرفا  

 دهد که مرتبط با بحث اعجاز باشند.هایی را مورد تحلیل و ارزیابی قرار میو روش

 آرکون محمد یفمعر  .3
 تلایتحص. آمد ایدن به جامعه نییپا طبقات از یاخانواده در ریالجزا مونیم( تاهرت) تیتاور شهر در 1928 سال در آرکون محمد

 سبب امر نیهم. کرد افتیدر ضیالب آباء یکیکاتول یریتبش ۀمدرس نزد و یفرانسو یآموزش نظام سبک به منطقه همان در را متوسطه
 افتیدر از پس و رساند انیپا به سیپار در، سپس و رهیالجز در را یعال لاتیتحص یو. کند دایپ یغرب اتیادب با ییآشنا فرصت که شد

 سوربن دانشگاه در را یاسلام تمدن و یعرب زبان یاستاد گاهیجا1977 تا 1972 سال از آرکون. شد آموزش ۀعرص دکترا، وارد ۀدرج
 ساتسؤم از یاریبس یسو از تا شد سبب امر نیهم. کرد دایپ شهرت یاسلام یهاپژوهش ۀعرص در یو که بود نجایا و داشت عهده بر

 یلاماس شهیاند و فلسفه، تمدن ممتاز استادعنوان به دیجد سوربن دانشگاه در یزندگ آخر یهاسال در آرکون. شود دهید یدانشگاه
 قلمنت مغرب کشور ضاءیالب دار به یسپارخاک یبرا یو کریپ و درگذشت سیپار در 2010 سپتامبر 15 در سرانجام و کردیم سیتدر
 (35، ص1398اکبرزاده، )علی .شد

 یو آثار فهم مسئله نیهم و شده ترجمه یعرب زبان به صالح هاشم توسط آثارش ۀعمد، البته. نوشتیم یفرانسو به شتریبآرکون 
 ةیخیتار: »از اندعبارت برگردانده یعرب زبان به را آنها صالح هاشم که او آثار از یبرخ(. 37، صهمان) سازدیم دشوار شیازپشیب را

 من»، (الف1998(« )اجتهاد و نقد)یالاسلام الفکر»، (1987) «ةیعلم ، قرائةیالاسلام الفکر»، (1996) «یالاسلام یالعرب الفکر
 «لیصأالت استحالة و یالاصول الفکر»، (ب1998) «ینیالد العقل نقد یف ایقضا»، (1991) «یالاسلام العقل نقد یال الاجتهاد

(1999.) 
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 شناسیمفهوم .4
 در این نوشتار از اصطلاحاتی استفاده شده است که ابتدا باید معنا و مراد از آنها روشن شود.

 

 اعجاز .4-1
است آخر آن برای مبالغه  ( درهاء)است و « معجزات»و جمع آن، « عجز»                                                  واژه معجزه اسم فاعل از باب افعال )ا عجاز( از ریشه 

)بدون « معجز» از آن به و علامه حلی شیخ طوسی رو،ازاین ؛(96ص، 8ج، 1414؛ زبیدی، 290 ، ص2ج، 1412)فیروزآبادی، 
 دو معنا دارد؛ یکی ضعف و ناتوانی و دیگری بن« عجز» ۀماد .(350، ص1417؛ حلی، 250، ص1406)طوسی،  اندیاد کرده هاء(

برخی معنای دوم را  .(42ص ،8ج ،1417 ،یمصطفو؛ 883ص، 3ج، 1407)جوهری،  پایان و پشت یک شیء، مؤخر و )ریشه(
از مفهوم ، روازاین .نامندانسان ناتوانی را که همواره در انتهای قافله وامانده است، عاجز می :اندو گفته معنای اصلی این ماده گرفته

فوت و »(. اعجاز در لغت به سه معنای 547، ص1412)راغب،  ء معنای آن نیستولی ناتوانی جز؛ شودعجز، ناتوانی فهمیده می
نمودن و ایجاد عجز و درماندگی در ناتوان»و « یافتن کسی و احساس عجز و ناتوانی در اوناتوان»، «رفتن چیزیدادن و ازدستازدست

-369، صص5ج، 1414ابن منظور، ؛ 232، ص4ج، 1401؛ ابن فارس، 219، ص1جتا، )ازهری، بی ، آمده است«طرف مقابل
370.) 

توان معجزه را اند که در یک تعریف جامع میهای متعددی ارائه کردهدانشمندان اسلامی تعریف، در معنای اصطلاحی معجزه
نیست و افراد بشر از آوردن آن عاجز هستند و با  وتعلممیای که قابل تعلالعادهمعجزه عبارت است از کار خارق» چنین تعریف کرد:

طبق این «. کاری که فرد ادعای انجام آن را کرده، مطابق و با تحدی و ادعای منصبی از مناصب الهی )نبوت یا امامت( همراه است
 وتعلممیب( قابل تعل، تواند بر آن چیره شودتر مادی یا ماورای مادی نمیهیچ عامل قوی (الفتعریف، معجزه چند ویژگی دارد: 

کاری که انجام  و(، سند حقانیت مدعی نبوت یا امامت است (ـه، العاده است که از توانایی بشر خارج استکاری خارق ج(، نیست
مثل همراه بهاست؛ یعنی با دعوت به معارضه و مقابله« تحدی»دهد، همراه با کاری که انجام می ز(، دهد، مطابق با ادعایش استمی

، 1374؛ مکارم شیرازی، 60-58، صص1376؛ مصباح یزدی، 64، ص2ج، 1416؛ سبحانی، 250، ص1406)طوسی،  است
 (.277-276، صص7ج

شدن دهند و با ادعای نبوت و امامت همراه نیست و شفای بیماران و برآوردهای که اولیای الهی انجام میالعادهکارهای خارق
 شود.می نامیده« کرامت»اولیای الهی، ها کنار قبور امامان و حاجت

دارند و به فرمودۀ شیخ مفید، دلیلش تحدی قرآن و عجز بشر در مقابل  نظراتفاقتمام اندیشمندان اسلامی بر معجزه بودن قرآن 
م پیامبر خات(؛ اما قرآن با سایر معجزات انبیا تفاوت فراوانی دارد؛ ازآنجاکه رسول اکرم)ص( 42، ص1413تحدی است )شیخ مفید، 

است و تا روز قیامت، دیگر پیامبری بعد از او نخواهد بود، ضروری است که معجزۀ وی نیز تا آخر جهان جاودان و پابرجا باشد. 
رو، قرآن نازل شد تا از جنس کلام باشد تا هم جاودان بماند و هم همواره دستورات خدا و پیامبر در میان بشر موجود باشد تا با ازاین

 (.10، ص1394پور و موسوی، پیامبر، بشر راه خود را گم نکند )جهاندیده، اسماعیل نبودن

 امر شگفت .4-2
بینی انسان و نقش عقل در آن، مقولۀ امر شگفت در قرآن را که در برابر عقلانیت قرار دارد، آرکون برای کشف شناخت و نوع جهان
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، 1ادراک عقلانی انسان، فراطبیعی و معجزه است. از دیدگاه او خیالخانهکند. امر شگفت یعنی چیزی که ورای تصور و مطرح می
ای آن را دارد؛ ولی نوع و شرایط آن بسته به تغییر شرایط و محیط تاریخی و فرهنگی، شناختی است که هر فرد و جامعهساختاری انسان

هایی لاقۀ انسان است. مانند معجزات که واقعیتیعنی آنچه در متون دینی آمده و ورای خ، آور در دینمتغیر است. امور شگفت
 ؛گرایی خطی مبتنی بر کنشگری کلاسیک و یا از طریق دانش تجربی ثابت نمودعلیت     له  یوستوان آنها را بهانگیز هستند و نمیشگفت

جهت شناخت ساختارهای خیالخانه های ما در باید همۀ اهتمام و پژوهش، ند. در نتیجههست های طبیعیتر از دادهحقیقی همهنیاما باا
گاهی اسلامی دارند، وی تلاش دارد تا قرائت سنتیهای حیرتداستان کهییدر تمدن اسلامی باشد. ازآنجا  از آور اهمیت زیادی در آ

گاهی دینی و فراتاریخی است را ـ قرآن ناسی، شهای جدید زبانکنار گذاشته و متن قرآن را با استفاده از روش ـ که از دیدگاه او غرق در آ
 .(100-99، صص1991تاریخی و مفهوم امر شگفت بازخوانی کند )مسعودی، 

ی شناختی متن قرآنشناختی و روانکند که هدف او از بررسی امر شگفت در قرآن، قرائت تاریخی، جامعهآرکون آشکارا اعلام می
یک، صورت ایدئولوژها و مفاهیم دوران دیگری غیر از عصر خود قرآن بر متن قرآنی، بهمقوله، پسنیدهد ازاه اجازه نمیقرائتی ک؛ است

 .(100-99، صص1991)مسعودی،  تحمیل و فراافکنده شوند
؛ ای دهدای جی خرافهو باورها رسوم عامیانهانگیز را در قالب امر شگفت و حیرت است، توانسته              ۀ لاهوتی  سنتیبه نظر او اندیش

 مهم است و امر شگفت                                                                                         اما عقلانیت کلاسیک غرب بر شدت این گسست و جدایی میان امر خارق طبیعت که منحصر به امور کاملا  
 یجایعنی فلسفۀ روشنگری سر آن را داشته است تا به؛ توان دید، افزوده استو جادویی از آن نوع که در ادبیات عامیانه و سرگرمی می

ها سه با دادهای در مقایگذار به استقلال درونی گستردهارچوب آن، عقل پایههلاهوتی کلاسیک، زبان متافیزیک را بنشاند که در چ زبان
نجر به حذف دو گرا، تا به اینک اگر مهای فراطبیعی دست یابد. مبارزۀ گسترده ماتریالیسم، فلسفۀ روشنگری و عقلانیت اثباتو پدیده

توان گفت به تغییرات عمیق در آن منجر شده است. به نظر آرکون، درست است می، نشده باشد« امر شگفت»و « طبیعیامر فرا»مقولۀ 
د تا گیرنشناسی تمام تلاش خویش را به کار میشناسی، و نشانهشناسی، تاریخ ادیان، روانشناسی، انسانکه علومی مانند مردم

شی، طبیعت، فراطبیعت، اساطیر امر شگفت و امر خیالی را برای ما توضیح دهند و بخمفاهیمی پیچیده همچون امر مقدس، تقدس
سنتی پاک  هایولی ما هنوز از تصاحب زبان نقدی خالص و زبانی که از پیرایه؛ زبان الهیات سنتی را جایگزین زبان متافیزیک نمایند

 .(188-187، صص1987)آرکون،  باشد، دوریم
لی جهان اما تلاش دارند که از حقیقت ک؛ و تفسیر نیستند هیتوجهای اساطیری قابلها و ریشهی با پایهاز نظر آرکون امر شگفت دین

شوند هایی ادبی مورد نگرش واقع میهای اساطیری قرآن، مانند فرآوردهو حکایت 2های فراطبیعیحکایت کنند. در این صورت، داده
، 1987آنها بردارد )آرکون،     ه  یماتواند پرده از حقیقت و درونشناختی میختی و زبانشناشناختی، روانکه تنها تحلیل تاریخی، جامعه

  (.191ص

 های ورود به بحث اعجازفرضمبانی و پیش .5
های قرآنی او دچار خطا خواهد کرد. شناختی آرکون در شناخت و فهم قرآن، ما را در تحلیل اندیشههای معرفتفرضعدم توجه به پیش

 شود.میهای وی در فهم زبان قرآن تحلیل و ارزیابی فرضرو، قبل از بررسی ابعاد موضوع اعجاز از دیدگاه آرکون، نخست مبانی و پیشازاین

                                                           

شود و انسان را به علت ناتوانی در فهم علت چیزی، به . به اعتقاد آرکون یکی از اقسام حیرت، حیرتی است که عقل انسان در برابر آن مبهوت و مدهوش می1
نیست؛ بلکه موجب تغذیۀ خیال گشته و بر مسلمات غیر برهانی بشریت، عنصر جدیدی « زامعرفت»کند. از دیدگاه وی این نوع حیرت خود مشغول می

 به این قسم از حیرت اشاره دارد.« خیالخانه»افزاید. اصطلاح می
2  Le surnaturel 
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 مجاز بودن آیات قرآن.5-1
. قوانین سامانۀ معنایی قرآن است نیترآرکون بر این عقیده است که تبدیل امر واقعی به نماد، به یاری فرآیند مجاز، یکی از مهم

ه آنها را در برگرفته ای کپذیرفته نیست که واژگان از بافت و زمینه، این فرآیند باید مورد تحلیل قرار گیرد و از سوی دیگر، ین ترتیبدب
                         ای از امور شگفت را پیش  زیرا کلیت متن قرآن و سیاق پیوستۀ آیات، روح را از ظرف مکان و زمان بالاتر برده و مجموعه؛ جدا شوند

 هایاصل مشکل در طبیعت مجاز نهفته است و علت قرائت»گوید: گستراند. آرکون از قول مونتگمری وات میروی این روح می
های پیرامون خود نگرش هایی که عادت دارند به تمام پدیده. انسان(watt, 1969, p. 83)«متعدد از قرآن، طبیعت مجاز آن است

ر قرآن من باید بداند که وقتی خداوند دؤولی انسان م؛ دانندمجاز را غیرواقعی می     له  یوسگرفته بهه باشند، توصیفات صورتعلمی داشت
اره و های مکی و مدنی را استعو مجاز هستند. وی تمام سوره یرواقعیشود، بسیاری از این توصیفات غصورت تجسمی توصیف میبه

  .(201-200ص، ص1987)آرکون،  داندمجاز می
قلمدادکردن امر اعجاز، در بررسی  یرواقعیدر قرآن و غ «اعجاز»مفهوم  یجابه «امر شگفت»کردن منظور جایگزینآرکون به

داند که کارکردی فراتر از معنای می 1نمادهایی ـهای مرتبط به زمان، مکان و ادراک را نشانه لغوی آیات مرتبط با بحث اعجاز، تمام واژه
وجود واژگانی همچون آسمان، زمین، آذرخش به معنای ، شناختی و معنایی موجود در زبان عربی دارند. به همین دلیلنشانهظاهری، 

هایی عملی که در خدمت تصوری فراگیر از زمان و مکان ها چیزی نیستند جز دادهشان مراد نیستند، بلکه همۀ این پدیدهفیزیکی
؛ دتوان تحلیل علمی کرکنند. آذرخش و برق را نمیاند که بر عظمت و جبروت خالق دلالت میگرفتهاند. اینها در جایگاهی قرار بوده

این عناصر محسوس و  .(197، ص1987)آرکون،  ای بر جبروت و قدرت خالق هستندبلکه نشانه؛ هایی فیزیکی نیستندزیرا پدیده
خواهد فهمیده شود، نظامی از نمادهاست آنچه قرآن می، دیدگاه آرکونسازد. از نظامی از رویدادهای روحانی را می، مادی، در واقع

ای که قصد دارد معنایی منسجم را برای تعالی بنیاد نهد. به یاری این فرآیند است که جهان واقعی و محسوس حالت نمادین و نشانه
 (.196-195، صص1987)آرکون،  اندنمایکند و در همین نقطه است که مرزهای امر عجیب و شگفت در قرآن رخ میپیدا می

یابی .5-1-1  ارز
 یمتجس فیتوص یو. است کل به جزء میاست، تعم وارد قرآن زبان مجازبودن بر یمبن آرکون دگاهید بر که یینقدها جمله از

 فیتوص با خداوند فیتوص ، ولیکندیم یتلق یمجاز و نینماد را آنها تمام و داده میتعم قرآن در یفیتوص عناصر گرید به را خداوند
 یمعنا «هالل دی» عبارت ریتفس در ،جهینت در. است ینامتناه امر و قصوا تیغا خداوند رایز؛ است متفاوت قرآن در یعیطب یهادهیپد

 یهادهیپد از قرآن در یوقت اما؛ (90، ص1389روشن،  یدیسع) کرد مجاز بر حمل دیبا نهیقربه باتوجه بلکه، ستین مراد آن یقیحق
 آن به زین یعلم ۀجنب از و گرفت نظر در را آن یقیحق یمعنا توانیشود، میم صحبت قمر و طلوع، غروب، شمس همچون یعیطب

 همچون ینید یهاگزاره یبرخ یینمادگرا حکم ۀرو، توسعنیازا. کنندیم دلالت یماد و یخارج یتیواقع بر هادهیپد نیا رایز؛ ستینگر
 شمار به ینید معرفت در ییگرالیتحو و مغالطه ی، نوعینید یهاآموزه و هاگزاره یتمام صحت، بر فرض ، بایاله افعال و اسماء

 .مدعاست از آن، اخص لیدل و دیآیم
 که است ریتعاب نیا از مملو )ع(تیب اهل سخن و میکر قرآن سراسر و کندینم یمعرف یمجاز را خود سخن گاهچیه میکر قرآن

 نگاه نیا. است (89/ 16)نحل:  ءیش کل انیتب و (8/29 3)ص:  ، کتاب(15/ 5)مائده:  ، نور(13/ 86)طارق:  فصل م، قولیکر قرآن
 است دهآم دیپد ما یقرآن گفتمان در که است ییهابستبن انواع ۀشیر که است عرب قوم زبان با قرآن زبان یانگاریکی از یناش آرکون

                                                           

. Signes-symboles 
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 (.65، ص1401منش، )رک: شریفی و خوش
 یدارا       صرفا   ینید ینمادها اگر. ندارد ینیمع موضع ینید میمفاه    ت  یواقع قبال در که است نی، ایینمادگرا یجد یهانقصان از
 نخواهد یتتفاو سمیآلدهیا و ییگراذهن با هینظر نیا، صورت نیا در ،ندارند تیواقع با ینسبت و ربط گونهچیه و یمحک نه و اندمدلول

 (.65، ص1401منش، شریفی و خوش) کرد انکار توانینم را ینید یمتعال قیحقا وجود کهیداشت؛ درحال

یخ .5-2  مندی میراث اسلامیتار
یعنی هر  یمندخینقش مهمی در فهم وحی و نبوت دارد. تار یمندخیگرایی امر محوری است و ایدۀ تاردر پروژۀ آرکون، تاریخ

، 2005رویدادی واقعیت زمانی و مکانی خود را دارد و همۀ ساختارها، نهادها و مفاهیم در معرض تحول و تغییر هستند )حرب، 
 .(65ص

قط ف« امر شگفت»، داند و معتقد استمی یمندخیمقولۀ اعجاز را مانند دیگر موضوعات و میراث اسلامی دارای تار              آرکون اساسا  
عصر »در  ولیآور بوده و هماوردی نداشته است؛ عجیب و شگفت« عصر کلاسیک اسلامی»و « گیری نزول قرآنشکل»ان ردر دو

اما عقل جهان ؛ گری بودهدر حصار وحی و دور از استدلال، نیست؛ زیرا عقل در دوران ابتدایی نزول قرآن گونهنیا 1«اسکولاستیک
انحصار وحی، توانایی هرگونه هماوردی را دارد و امر عجیب و شگفت برای این  مدرن، یعنی عقل مستقل و خودبنیاد و رهیده ازپست

انوجوه مختلف انساز زیرا هر دو ؛ از نظر آرکون بین امر شگفت و امر عقلانی تفاوت بنیادی وجود ندارد، نیعقل معنا ندارد؛ بنابرا
از دیدگاه او با  (.10، ص1400)ادهمی و سلطانی،  کنندمیشناسی هستند که بسته به تغییر شرایط و محیط تاریخی و فرهنگی تغییر 

ر که معنای نهفته داست های متعدد و متشتت در مورد امر مقدس، امر شگفت، ادیان و اساطیر به این نکته توجه نشده وجود قرائت
نا همواره به این دلیل است که این مع، تیمشود و اگر امروزه، خواهان دستیابی به این معنا هسویل از هم گسیخته میأادیان، با تفسیر و ت

 .(191، ص1987گشتگی بوده و بیشتر آرزوی آن را دارد که در آینده خود را بازیابی کند )آرکون، در حالتی از گم
گاهی تاریخی ای شههای ریتفاوت ،آرکون معتقد است که میان خوانش گفتمان قرآنی از دیدگاه آخرتی و خوانش قرآن بر اساس آ

ارچوب این خوانش همۀ آن هآدمی در چ، به بیانی دیگر .ها هستیمها و کردهجود دارد. در قرائت آخرتی، ما شاهد پیوند میان گفتهو
های شگفت مربوط به زندگی آن جهانی کدام از حقیقتآنکه هیچبی، کندیکند، زیست و تجربه ممعانی را که وحی بر آنها دلالت می

د، توان به آن فکر کرجدایی و گسستی کامل وجود دارد و نهایت چیزی که می ،ائت تاریخی میان گفتار و کرداراما در قر؛ را رد کند
 .(205، ص1987)آرکون،  یاها و گسستنش از حوزۀ واقعیت استؤسپردن حوزۀ وحی به دست خیال و ر

شناسی و استفاده از زبان، داردجاز بر میقرآن کریم و موضوع اع یمندخیهایی که آرکون برای بررسی جدی تاراز جمله گام
قیقت در ح، گویددر قرآن سخن می« امر شگفت»هنگامی که او از ، شناسی در بررسی متن قرآن کریم است. آرکون معتقد استنشانه

 .(191، ص1987)آرکون،  شناختی و ادبی را در مورد قرآن به کار ببردهای تحلیل زبانخواهد روشمی

یابی .5-2-1  ارز
 بر این دیدگاه آرکون نقدهای ذیل وارد است:

 و اوهام و الیخ عرصه به یوح ۀحوز گرفت، سپردن نظر در قرآن ریتفس و قرائت یبرا توانیم که یکردیرو تنها آرکون اعتقاد به. 1

                                                           

سی ترجمه میscolastique. اسکولاستیک ) 1 در                                                          کولاستیسیزم عموما  به صورت گرایش به تفکر مدرسی یا حاکمیت کنند. همچنین، اس                              ( را در فارسی م 
شود. با گسترش اسلام و نفوذ این دین در سیاست، تفکرات دینی در نظام آموزشی کشورهای مسلمان مورد توجه قرار گرفت تا جایی تفکر مدرسی ترجمه می

 است. وضوع با نام اسکولاستیک اسلامی پرداختهای به این مدر فصل جداگانه« اسلام در ایران»که پطروشفسکی در کتاب 
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 کردیرو نیا ولیاست؛  برقرار انسان فعل و قرآن قول انیم کامل ی، گسستیخیتار قرائت در رایاست؛ ز قتیحق ۀعرص از آن کیتفک
 یامر به را ینید زبان که است قرآن متن از یقرائت به دنیرس یو هدف. است آرکون محمد ۀپروژ و اهداف با تناقض و تعارض در زین

 یزیانگلایآن، خ یهاآموزه به یعمل التزام ، عدمیمعمول متن کی به یوح تنزل با است برابر قرائت نیا کهیندهد؛ درحال یویدن       صرفا  
 .کندیم انیب آن مورد در را یدگاهیخود، د برداشت و الیخ با یانسان هر که شعر متن مانند یوح بودن یرواقعیغ و

؛ رسدمند قلمداد شود و حتی فهم انسان نیز تاریخی فرض شود، باطل به نظر می. اینکه به طور کلی هر موضوع و مفهومی تاریخ2
ها فهم یکسانی دارند و مبنای مفاهمه و تخاطب بین افراد در انتقال دانش محسوب وجود دارند که همگان از آنزیرا همواره امور ثابتی 

یافت و نه دانش از فردی به فرد دیگر و نه از گروهی به شود. اگر چنین نبود، نه فهم مشترکی وجود داشت و نه زبان علمی رواج میمی
مند بدانیم و کنار بگذاریم، های اسلامی را تاریخها و آموزهحل مناسب آن نیست که همه عرصهاهشد. بنابراین، رگروه دیگر منتقل می

، تاریخ ، کنار گذاشتن آنها مشکلی را مندی                                                                    بلکه باید این رویکرد تاریخی را در مسائلی به کار ببریم که اولا                                                        شان به اثبات برسد و ثانیا 
 (.32، ص1396اکبرزاده و معلمی، نجامد )علیزدایی بیحل کند، نه اینکه صرفا به دین

های تاریخی نیست؛ بلکه مشکل ماندن از جریان، مانند آرکون، غافل1نگری نوین )آنال(. مشکل اصلی پیروان مکتب تاریخ3
ه نقطه دارد ک ساز قرآنی است. حق این است که قرآن این ظرفیت راخبری از منهج دستگاه اندیشهها، انکار یا دست کم، بیاصلی آن

ر نظریه، دستگاهی از شناخت و  ب                                                                                                                    جمع الجمع فکر و فرهنگ عائلۀ بشری، در همۀ اعصار و امصار باشد. این کتاب به عنوان یک ا 
ای بودن این دستگاه به معنکنیم. توحیدیای ناچیز از آن را ادراک میعقلانیت توحیدی است که ملازم وجود مطلقی است که ما گوشه

رد اهل خود را دائما  در سطوح بالاتر، منسجمگیر جمعی آن است. قرآن این ظرفیت را دارد که اندیشهظرفیت فرا تر تر و مجموع                                               های خ 
 (.74-73، صص1401منش، تر سازد )رک: شریفی و خوشوسوی مبدأ کل نزدیکها را به سمتکند و در هر مرتبه و هر مرحله، آن

عدی دانستن انسان و منحصر دانستن نیازهای او در نیازهای مادی است . یکی از عوامل نگرش تاریخی به ا4                                                                                 نسان، فرضیه یک ب 
و حال آنکه از دیدگاه قرآن و عقل، انسان علاوه بر بعد جسمانی بدن، از بعد روحانی و معنوی هم برخوردار است و این بعد از انسان 

 (.101، ص1366تواند او را محصور در زمان کند )مطهری، نمی

 انگاری قرآناسطوره .5-3
انگاری قرآن را به وی نسبت داد؛ زیرا آرکون در بسیاری از توان با صراحت اسطورهبا مطالعه یکی از آثار آرکون در زمینۀ قرآن نمی

طوره در واژه اسی، طورکلاما به؛ (240، ص1370)ر.ک: آرکون،  کندیآثار خود گذرا و سربسته به این مقوله در زبان قرآن اشاره م
 هایهای تورات و همچنین خطابحکایت»نویسد: خواند. وی میمتن قرآن را اسطوره می یراحتلیفات وی پرکاربرد است و بهأت

 .(210، ص1996، آرکون« )ای هستندقرآنی دو نمونه بارز و آشکار از تعابیر اسطوره
های از جمله مشکلاتی است که در بررسی حکایت 2دینیشناسی مناسب برای تحلیل دقیق زبان نبود نشانه ،به عقیدۀ آرکون

تحلیل ساختاری برای  الف(های قرآنی لازم است: دو نوع بررسی در مورد حکایت ،اساطیری قرآن با آن مواجه هستیم. از دیدگاه وی
اصد اساطیری خویش به این که معلوم شود که قرآن چگونه فرم و معنای جدیدی را با استخدام سبک خاص در زبان عربی برای مق

، 1987، آرکونشان )نقد تاریخی آنها برای بررسی میزان تغییر موجود در روایت قرآنی در قیاس با اصل تاریخی ؛ ب(آوردوجود می
 .(203ص

                                                           

1 . Annals 
Sémiotique du langage religieux 
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در نظر آرکون برای تشخیص انواع خلط، حذف، اضافه و کشف روابط میان واقعیات و امر شگفت، اسطوره و تاریخ، باید تغییرات 
های تاریخی مورد تحلیل و بازیابی قرار گیرند. گویا از دیدگاه آرکون، اند، با روایتهایی که در قرآن بازآفرینی شدهو اختلافات اسطوره

گاهی برای مـ  منظور ایجاد رابطۀ ادراکپدیدۀ ساده و طبیعی را به اعجاز و یا امری عجیب مبدل ساخته و بهیک  متعالخداوند  منان، ؤآ
وظیفۀ ما در عصر مدرنیته این است که این تغییرات تاریخی را شناسایی و اصلاح کنیم.  .تغییراتی سبکی و محتوایی ایجاد کرده است

گاهی ـ منان مورد پذیرش قرار بگیرد، نیازمند رابطۀ ادراکؤاء بخواهد از سوی مهای انبیاگر قصه ،از نظر آرکون ، آرکون) منان استؤم 1آ
 (204، ص1987

یابی .5-3-1  ارز
 انگاری قرآن باید گفت:در نقد اسطوره

دیدگاه با دستاوردهای  کند، ناسازگاری اینهای تاریخی قرآن را مردود اعلام میانگاری در باب گزارهآنچه دیدگاه اسطوره :     اول  
، 1369)ر.ک: مارسل بوآزار،  دانندکنند و آنها را حقایق تاریخی مییید میأهای تاریخی قرآن را تبودن گزارهبشری است که واقعی

 .(223، ص1383؛ بیومی مهران، 306-305، صص1413؛ جواد علی، 293-292، صص1380؛ بوکای، 156ص
ر است و د قرآن هایویلات شخصی در همۀ گزارهأ، مجوزی بر حمل معانی دلبخواهی بر اساس تدانستن زبان قرآناسطوره :       ثانیا  

 .(167، ص1388)ر.ک: ساجدی،  بخشی زبان قرآن شویمنتیجه، باید تسلیم غیر معرفت
برای رسیدن به  ،دهدزیرا قرآن اجازه نمی؛ گری آن منافات داردبودن با قداست و هدف اصلی قرآن یعنی هدایتاسطوره :       ثالثا  

 .(139، ص1380ایازی،  ؛166، ص7، 1417)طباطبایی،  اهداف عالی، از ابزارهای باطل، دروغ و خیالی بهره گرفته شود

یم .5-4  تطبیق خصوصیات کتاب مقدس بر قرآن کر
وان در تتطبیق خصوصیات کتاب مقدس بر قرآن کریم از جمله اشکالات پژوهشی آرکون در زمینۀ قرآن است. این لغزش را می

ای که یهودیت و مسیحیت با آن مواجه تا مشکلات عدیدهاست های قرآنی وی مشاهده نمود. همین تفکر موجب شده بیشتر بحث
، مسیحیت و اسلام را کنار یتیهود ،حل ارائه کند. آرکون حتی در بسیاری از مواردی آنها راهو براشود هستند، بر مسلمانان تطبیق داده 

 مسیحیت» نویسد:می «الفکر الاسلامی»برای نمونه، در کتاب  .دهدهای خود را به هر سه نسبت مییکدیگر قرار داده و برداشت
فات اایجاد جدایی با حکایات و خر، یجاد نمود و هدف از ایجاد آنالعاده را برای دلالت بر امور عجیب مهم ااصطلاح امور خارق

کرد. اندیشه و فکر اسلامی با اصرار بر اینکه مفاهیم وحی، را ایجاد می« امر شگفت»با مفهوم  رمنسجمیای بود که کاربردی غتوده
ا را با حواس درک نمود، همان راه مسیحیت را توان آنهتر از امور طبیعی هستند، هرچند نمیمعجزه، رستاخیز و ملائکه امور حقیقی

 .(187، ص1987)آرکون،  «رفته است
مانند تورات              قرآن تماما  » گوید:برای بررسی بحث اعجاز و تفسیر آن می 2شناسی فیلولوژیوی ضمن ناقص دانستن زبانعلاوه، به

)آرکون،  «که در آن تحلیل ادبی و ساختاری ورود ندارد، برای بررسی متون دینی ناکارآمد خواهد بود یایشناسو انجیل است و زبان
 .(190، ص1987

                                                           

. rapport : perception-conscience 

 یونانی پردازد. این واژه از دو واژهها، ساختار آنها و ادبیات مرتبط با آنها میشناسی تاریخی، علمی است که به مطالعه تحول تاریخی زبانفیلولوژی یا زبان .2
"philo" به معنای عشق و "logos" ها های زبانی و روابط بین زبانههای زبان، خانوادبه معنای کلمه یا سخن گرفته شده است. این علم شامل مطالعه ریشه

 .شودنیز می
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یابی .5-4-1  ارز
 کنیم:در نقد این رویه محمد آرکون به چند نکته اشاره می

اما کتاب مقدس است؛  بر وحیقرآن مبتنی الف( . میان قرآن و کتاب مقدس از جهات متعددی تفاوت وجود دارد؛ از جمله: 1
که هیچکس در حدود و ثغور قرآن دربارۀ شمار، حدود و ثغور کتاب مقدس اختلاف است؛ درحالی باشد، ب(میمبتنی بر الهام 
توان از ساختار کلمات و نوع چینش آیات و جملات، به سبب انتساب لفظی و متن قرآن به خداوند، با اطمینان می، ج( اختلافی ندارد

ین توان چنکه به سبب عدم انتساب لفظ کتاب مقدس به خداوند، دربارۀ کتاب مقدس نمیهای دینی بهره جست؛ درحالیاز آموزه
 (.86-59، صص1386)ر.ک: نصیری،  باوری داشت

ت دارند اههایی که بیشتر به افسانه شبهای اساسی وجود دارد. داستانمیان قرآن و کتاب مقدس تفاوت، . از لحاظ مضمون نیز2
: 5)رومیان  خواری و مستی به حضرت نوح)ع(، نسبت شراب(3و2)پیدایش،  تا واقعیت، نسبت گناه و پلیدی به حضرت آدم)ع(

و سایر  (38-30: 19)پیدایش  پرستی به حضرت هارون)ع(، نسبت گمراه کردن مردم با ساختن گوساله و دعوت به گوساله(12-19
، 1386اعظم شاهد،  ر.ک:ها، های بیشتری از این قبیل تفاوتبرای نمونه) .دحریم قرآن راهی ندارن انحرافات کتاب مقدس موجود در

زاده و بهابادی، ؛ رجب257-209، صص1394؛ نعمتی پیرعلی و هوشنگی، 139-125، صص1394؛ نیکزاد، 216-214صص
دس کنونی با قرآن کریم قابل مقایسه (. بنابراین، کتاب مق131-114، صص1395؛ وحیدی و بشیری نیا، 43-31، صص1394
 نیست.
زول ن .دهد که کتاب مقدس هرگز در وثاقت تاریخی بسان قرآن نیست. بررسی اجمالی شواهد وثاقت تاریخی قرآن نشان می3

 صورت گرفته است اند، بدون تحفظ بر زبانی خاصمجهول و ناشناخته                            آن هم بر صدها تن که عموما  ، سال 1500کتاب مقدس طی 
ساله بر یک  23به عکس قرآن که طی دورۀ مشخص ؛ (98-97، صص1384؛ توفیقی، 25-24، صص1379)ر.ک: میشل، 

، 1402؛ فیض کاشانی، 236ص، 9ج، 1403)ر.ک: مجلسی،  یعنی پیامبر اکرم)ص( با تحفظ بر زبان عربی نازل شده است، شخص
(. این 234-201، صص1386؛ حجتی، 296-211، صص1379؛ رامیار، 246-240، صص1ج، 1988؛ زرقانی، 403ص، 4ج

 کاهد.به شدت میرا وثاقت تاریخی، از اعتبار کتاب مقدس در مقایسۀ با قرآن 

یۀ آرکون در فهم اعجاز .6  روش و نظر
گاهیـ  کشف رابطۀ ادراک»ای را با عنوان بحث اعجاز، مقوله 1زمانمنظور فهم بهتر و قرائت همآرکون به کند در قرآن مطرح می« آ

در پی آن است تا در کنار انبوهی از ادبیات تفسیری که طی سیزده سدۀ گذشته بر هم انباشته شده است، یک شیوه از این رهگذر، و 
ته و بر رابطۀ خبررسی معجمی و ادبی ارائه دهد تا ترکیب نظام دلالت را که معانی پیرامونی یا ثانویه را در برگرفته یا بر آن سایه اندا

گاهی در قرآن سیطره دارد، بازسازی کند.ـ  ادراک  آ

 شیوۀ بررسی معجمی و لفظی .6-1
بندی واژگان و الفاظ و میزان توالی و تکرار آنهاست. آرکون معتقد است که تحلیل معجمی ای مبتنی بر طبقهاین روش بررسی، شیوه

، 1987، )آرکون داردهای این مفهوم بر میهمگام با آن، پرده از غیبت برخی ریشهو زمینۀ بافت و بافت لفظی « امر شگفت»و مفهومی 
 (.192ص

                                                           

. synchronie 
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)آرکون،  دهدهای مرتبط با زمان، مکان و ادراک را مورد بررسی معجمی و دلالی قرار میآرکون در این بخش از تحقیق، تمام واژه
گان از میان این واژ، نیبیشترین ارتباط را با بحث اعجاز دارد؛ بنابرااصطلاح عقل ، ( که از میان این واژگان198-193، صص1987

 گیرد.همین اصطلاح، مورد نقد و بررسی قرار می       صرفا  
تا اشاره نماید که از دیرباز این واژه نزد عرب  است یکی از واژگان ادراک، عقل است که آرکون به بررسی ریشۀ عقل پرداخته

بها در برابر گذشت از قصاص بوده است و این معنا در تمام یا پرداختن خون« بستنپای»، «کردندربند »نشین به معنای بادیه
ی کردن، یادآورهای گوناگون عربی حفظ شده و در قرآن نیز همین معنا مراد است. معنای قرآنی عقل همان معنای بازداشتن، منعگویش

تحلیل لفظی و روشی چنین رو، ازایننماید. که به این عمل اقدام می )قلب( چیزی است و فهم عمیق است. از دیدگاه آرکون روح
گاهی به آن اقدام میمقاطعی برای عمل عقل در قرآن، از فعالیتی در ادراک و تصور دلالت ست، پذیر نینماید و تجربههای متعالی که آ

بد اش تعیدگاه آرکون این ادراک، در علم آنی و کلی که نتیجهاند. از دها در نشانه و نمادهایی گنجاند شدهدارد. این دلالتپرده بر می
 (.194، ص1987)آرکون،  یابدو فروتنی در برابر کلام خداست، تمثل می

کند که خداوند قلب و دل آدمی را که قلب است نه عقل؛ زیرا قرآن بارها اشاره می، به نظر آرکون، ابزار فهمیدن و شناخت در قرآن
های آنان را در معرض کفر، شهوت و نفاق قرار زند و دلهای آدمیان مهر میگشاید یا آنکه بر دلنور ایمان میدر سینۀ اوست بر 

 فلسفۀ یونان، آن را تفکر منطقی ریتأثدهد. در نتیجه از دیدگاه او، واژگان دال بر تعقل در قرآن، به آن معنایی که مفسران تحتمی
 ،ستعمال این واژگان در قیاس با کاربرد واژگانی دال بر ایمان بسیار اندک است و از سوی دیگرنامند، توهمی بیش نیست؛ زیرا امی

به این  ،تاریخ و صیرورت تاریخی دارد، وی معتقد است که عقل (.194، ص1987)آرکون،  رساندمعنای معاصر از عقلانیت را نمی
آرکون بر این عقیده است که گفتار قرآن لبریز  شود.هر دوران، دگرگون میامکانات و ابزارهای علمی  یمقتضامعنا که در گذر زمان و به

عقل سرد ، موجود در قرآن      عقل  به همین دلیل، از زندگی و دوران نبوت پیامبر)ص( و معطوف بر مشکلات روزمرۀ عصر نزول است. 
ل در قرآن به همین عق« عقل»سیر کلمۀ تفجهت، بلکه عقل عملی و تجربی است. به همین ؛ گر، استدلالی و برهانی نیستملأت

خر و بعد از ترجمۀ میراث یونانی أزیرا عقل به معنای ارسطویی در دوران مت؛ مغالطۀ تاریخی است نیترمنطقی و استدلالی، بزرگ
 شدند، مرتکب همین خطا، است. مسلمانان معاصر نیز« عقل»وارد ادبیات اسلامی شد و قرآن کریم فاقد چنین معنایی از مفهوم 

 (.197، ص1987)آرکون،  شناسی گشتندوقتی در قرآن به دنبال اتم

یابی .6-1-1  ارز
سران شده از سوی مف. آرکون هدف از بررسی امر شگفت را قرائت تاریخی متن قرآن و تجرید هرگونه فرافکنی و مفاهیم تحمیل1

نوعی تحمیل و فرافکنی محسوب ، کنیم، استفاده از این روش نیز مندی نگاهکه اگر با همین دیدگاه، به مفهوم تاریخداند؛ درحالیمی
 مندی، دستاورد عصر مدرن و دورانی غیر از عصر نزول قرآن است.شود؛ زیرا تاریخمی

دهندۀ داند. این پیوند نشانواژه عقل در قرآن با مفهوم قلب پیوند دارد و قلب را مرکز ادراک انسان می، . آرکون معتقد است2
نفس و روح ، مراد از قلب، شود. از نظر علامه طباطباییمن است که منجر به پذیرش و اطاعت میؤاطی احساسی در وجدان مارتب

 ،کند و این منافاتی با قوۀ تعقل ندارد. از نگاه ایشانآدمی است. انسان کارکردهایی مانند شادی، غم و تفکر را با روح خود درک می
دن زیرا نفس انسانی بیشترین تعلق را به این عضو ب؛ از باب مجاز و به دلیل علاقۀ جزء به کل است انتساب حقیقت انسانی به قلب

میان استناد تفکر به قلب یا همان نفس به عنوان مرکز اصلی ، بنابراین .یابددارد و جریان حیات انسان با وجود حیات قلب ادامه می
(. در نتیجه، آنچه از نظر 335، ص2ج، 1417)طباطبایی،  راک، منافاتی وجود نداردتفکر با استناد تفکر به مغز به عنوان وسیلۀ اد

توان معنای معاصر از عقل استدلالی و برهانی قرآن منبع شناخت و عقلانیت به معنای منطقی آن است، همان نفس آدمی است و می
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 .(103-102، صص1393)نصیری،  را از آن استنباط کرد
)بهمنیار،  ( و چه به معنای مدرکات او34، ص1405)فارابی،  انسانی، چه به معنای قوۀ ادراکی انسان. از آنجایی که عقل 3

 مند نخواهد بود.به طریق اولی عقل اسلامی نیز تاریخ؛ مند نیست( تاریخ149، ص1375
ثیر أیگرانی چون فوکو، که از او تهای دمندی عقل را بپذیریم، پس باید امثال ابوزید و آرکون در تعالیم و اندیشه. اگر تاریخ4

 .(341، ص5ج، 1393فر، کردند )رک: جبرئیلی و متقیکردند یا این که از آنها افاده نمیاند، تغییراتی ایجاد میپذیرفته

 بررسی ادبی .6-2
آن ساختار کلی متن قرعنوان یک کل ورود نکند و در بافتار و بررسی معجمی و لفظی، مادامی که در قرآن به، آرکون معتقد است

هنری »آرکون این کار را طبق تعریف ادبی که  .(198، ص1987)آرکون،  اهمیت خواهد بودبررسی نشود، ساختگی، تصنعی و بی
یک  ،است هیتجزرقابلیغ 2«معنایـ  فرم»این است که یک کنش یا اثر ادبی یک ش گزیند و مفادبرمی، دهدارائه می 1«مشونیک

کند چیزی کامل و دارای تحولات مشخص که از قوانین درونی خاصی پیروی می ،گره از عناصری دلالتبندی برآمدصورت
(Meschonnic, 1973, p 175).  ها را دعوت به تحدی کرده است و از سوی دیگر مانند هر قرآن انسان بر این باور است کهآرکون

آوری قرآن ویژگی حیرت، در نتیجه .ات روحی و روانی استفاده کرده استثیرأهای زبانی جهت ایجاد تاثر ادبی از ابزارها و ظرفیت
نظریۀ اسلامی ، . از دیدگاه وی(Meschonnic, 1973, p 175) عنوان اعجاز مطرح شدبرای اندیشمندان اسلامی ایجاد کرد که به

است که از سوی متکلمان مسلمان جعل  یامسئلهشناسانه هستند، دارای حقیقتی هستی ،العادهها و امور خارقکه قائل است معجزه
 برتر است عربی هایاما از تمام کلام؛ به کلام عربی شبیه استو  شده که قائل هستند به اینکه قرآن گرچه به حروف عربی نوشته شده

عجاز اتی در مورد اثبات ا(. مفسران و اندیشمندان با استفاده از منطق و بلاغت ارسطویی تلاش کردند تا نظری100، ص2001)آرکون، 
نقطۀ آغاز کار خویش را رد تئوری ارسطویی در منطق  ،های تئوریکامروزه همۀ تلاش کهییقرآن مطرح کنند، اما به نظر آرکون ازآنجا

نۀ ادبیات ارسد که هرگونه بررسی ادبی قرآن کریم باید نقطۀ شروع خود را بررسی نقاداند، به همین سبب به نظر میو بلاغت قرار داده
 .(198، ص1987، آرکون) گرفته پیرامون موضوع اعجاز قرآن قرار دهدشکل

کند و شروط فهم این رساله را از باقلانی اقتباس آرکون بررسی و نقد خود را با کار روی رسالۀ باقلانی پیرامون اعجاز شروع می
کند که به خواننده این نکته را یادآوری می، ب اعجاز قرآن نگاشته استای که در باابوبکر باقلانی در رسالهبه اعتقاد آرکون،  نماید.می

 های سخن نیکو و انواع مختلفای از مفاهیم مربوط به ویژگیفهم کلامش در باب اعجاز مستلزم آن است که پیش از هر چیز، اندوخته
 )باقلانی، ها و اصول شریعت آشنا باشدا پایههای علمای کلام را آموخته باشد و تا حدی بسخن داشته باشد و چیزهایی از روش

کند که بنیاد مباحث اعجاز نزد مسلمانان از علوم گوناگون کمک گرفته است و (. آرکون طبق این سخن باقلانی بیان می7، ص1963
 شودکلامی منجر می ها، به ضعف نظریه اعجاز به سبب خلط بین سطوح لغوی، اجتماعی وایجاد باروری در نظرگاه رغمیاین کار، عل

 (.199-198، صص1987)آرکون، 
 قرار داد: یوبررسانداز پویا مورد بحثتوان از دو چشماز نظر آرکون، ادبیات اعجاز را می

گاهی اسلامی در مورد آن ر1 یاپردازی نموده است، ؤ. قرآن را به عنوان فضای فراخی که در میان عقاید، توهمات و احتمالاتی که آ

                                                           

1. Henri Meschonnic 
. Forme-sens 
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های عرفا در این عرصه بیشترین کند و قرائتمبرهن می 1گفتمان قرآن با این روش قدرت خود را بر توسعه و برانگیختن خیال بیاموزیم.
 باروری را دارد.

گاهی ادبی عربی در ترکیب عبارات قرآنی ،. به عقیدۀ آرکون2 در  یعنی؛ دین اسلام متن قرآن را به صورت معجزه جلوه داده و آ
های بلاغی در اسلوب زبانی قرآن، نقض عادت را ملاحظه اثبات اعجاز قرآن را یا از راه حدس و تصادف یا از طریق تحلیل، نظم قرآن

باقلانی به معجزات گوناگون قرآن اشاره نموده است، از جمله بیان امور غیبی،  ،در این راستا بر این باور است کهنموده است. آرکون 
یگانه و منحصر به فرد قرآن. آرکون معتقد است که این آخری )نظم منحصر به فرد قرآن( تنها چیزی است امی بودن پیامبر)ص( و نظم 

 (.198، ص1987)آرکون،  که مربوط به زبان است
داند توان نتیجه گرفت که آرکون متن قرآن را یک متن معمولی مانند دیگر متون ادبی بشری میطبق این دو جنبه و مطالب قبلی می

 باید مورد ارزیابی ساختاری و تاریخی قرار گیرد.، در نتیجه .شودوجب برانگیختن، توسعه و تقویت خیال میکه م
ق شاعرانه در پیوند با منط، رسد که زبان دینی قرآن، بیش از آنکه در پیوند با منطق عقلانی باشددر پایان آرکون به این نتیجه می

ن را بیشتر در ثیر قرآأآرکون ت، نیکند؛ بنابراه از راه تعقل برویم یا احساس، تفاوت میبسته به آنک، است. بدین سبب در بافت آن
 (.207، ص1987)آرکون،  داند نه در محتوا و معناشناسی ادبی آن میزیبایی

یابی.6-2-1  ارز
 قرآن و رسالت پیامبر اکرم)ص(که منکر  ها، ارباب فصاحت و بلاغت بودند. قرآن کریم آنان را. در زمان نزول قرآن بیشتر عرب1
اما بیان و نظم قرآن کریم آنان را حیران کرد و افراد بسیاری به عظمت این کتاب آسمانی اعتراف کرده و ؛ دعوت به تحدی نمود، بودند

، ابرایندند. بنزیرا آنان صاحب ذوق سلیم و فصاحت و بیان بو؛ ایمان آوردند. ادراک این افراد نسبت به اعجاز قرآن کریم، فطری بود
هایی گیری کافران نسبت به قرآن کریم، زمزمهاندیشی یاران پیامبر)ص( به آیات قرآنی و موضعاز قرن اول هجری، همزمان با ژرف

 ضمن آیات موسوم به آیات تحدی به این موضوع تصریح شده است، مطرح بوده و در خود قرآن کریم نیز کتاب الهیپیرامون اعجاز 
در آن زمان « اعجاز»اصطلاح  (؛ ولی34/ 52؛ طور: 49/ 28؛ قصص: 88/ 17؛ اسراء: 13/ 11؛ هود: 38/ 10؛ یونس: 23/ 2)بقره: 

زیرا ؛ (47، ص1391)باغبانی و دیگران،  هرچند معنای آن متعارف بود؛ و حتی تا پایان قرن دوم هجری مورد استفاده قرار نگرفته بود
طلبد. نظریات علمی در بستر تاریخی خود و در تعامل با فضای اجتماعی، فرهنگی و را می طرح هر نظریۀ علمی زمینۀ تاریخی خود

علمی هر منطقۀ جغرافیایی و ناظر به سایر نظریات رقیب، در واکنش به نظریات رقیب و گاه برای رفع عیوب و اشکالات نظریات 
 .(115، ص1392، نیایابند )کریمیگیرند و تطور میسابق شکل می

در پیدایش، تکوین و تدوین بلاغت عربی، عوامل گوناگونی همچون شعر شاعران عرب جاهلی، نظم و نثر قرون اولیۀ هجری، . 2
ک ی، ثر بوده است. در میان عوامل گوناگونؤدانان و نحویان و کتب ارسطو و مفسران قرآن مبحث و جدال متکلمان اسلامی و لغت
ثر بوده و آن قرآن مجید است. روی همین اصل، بسیاری از مفسران ؤتدوین بلاغت عربی معامل بیش از دیگر عوامل در پیدایش و 

، لوی مقدمعضمن بحث از دیگر مسائل قرآنی، از بلاغت قرآن هم غیر مستقیم در تفاسیر خود سخن گفتند )، های خوداولیه در نوشته
 .(697، ص1368

وگرایی که با رفتن غوغائیان از میان رفت، از قرن هشتم همچنان ثابت و رغم اختلاف زمان و فرهنگ و غوغای نبلاغت عربی علی
، 1386استوار باقی ماند و رویکردهای امین الخولی و سبک شایب چندان با اقبال مواجه نشد و راهی به بلاغت نگشود )کواز، 

ه شناسی، تجدید حیات یافتتحت نام سبک بلاغت ارسطو در پایان قرن نوزدهم عمرش به سر آمده و دوباره، از نظر غربیان .(103ص
                                                           

1 l'imaginaire 
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؛ ندکشناسی غربی چگونه با بلاغت عربی برخورد میشود. سبکاما بلاغت عربی همچنان باقی است و هنوز تدریس می؛ است
 دولی بلاغت عربی جانشینی ندار، شودشناسی جانشین بلاغت عربی میاند؟ سبکآنکه این دو در شرایط متفاوتی پدید آمدهحال

پردازند، شناسی از جنبۀ تجویزی و توصیفی مینکتۀ دیگر اینکه وقتی پژوهشگران به فرق بین بلاغت و سبک .(104، ص1386)کواز، 
تمدن  بلاغت ارسطو که میراث، نیگیرد نه بلاغت عرب که زاییدۀ بحث در اعجاز قرآن است؛ بنابرابلاغت ارسطو در برابرشان قرار می

بلاغت عربی که در سایۀ قرآن کریم رشد یافته و در پرتو اعجاز آن تکامل  ، باهای آن بنا شده استبر ویرانهشناسی سبک وغرب است 
 .(134، ص1386کواز، رک: پیدا کرده و حتی با آن پیوند خورده، متفاوت است )

 لغوی، اجتماعی ومعلوم نیست که آرکون چگونه بعد از بررسی رسالۀ باقلانی در خصوص بحث اعجاز، خلط بین سطوح  .3
ع متعدد معرفتی او از مناب، به عبارتی .شناختی آرکون نیز بسیار استهای معرفتخاستگاه، کلامی را استنباط کرده است؛ اما باید گفت

شناسی و فلسفی بهره برده است. همۀ این آبشخورهای معرفتی در نظام فکری او حضور شناسی، رویکردهای تاریخی، انسانچون زبان
های چندگانۀ معرفتی آن است که همگی دارای روش، رویکرد، اهداف و نتایج ویژۀ خود مشکل این نظام، رند. به همین جهتدا

 کند که در دام اینممکن است که اینها در اموری با هم در تناقض بیافتند. او خود در آثارش به مورخان توصیه می، روهستند. ازاین
شناختی، نای، زبامورخ نباید ابزار فقه اللغه، دهداقضی که خود دچار آن شده است. در جایی تذکر میتن؛ تناقض و پریشانی نیافتند

عنوان (. به333، ص2002)آرکون،  ندکشناختی را با هم ادغام شناختی و انسانشناختی، معناشناختی، نشانهشناختی، جامعهروان
توان در آثار می، که آرکون در مورد وحی دارد را و به وحی و دیگر سخنانیخلط روشی و رویکردی آرکون در خصوص نگرش ا، نمونه

 .(20، ص1399او مشاهده نمود )ر.ک: سیدی، 

 گیرینتیجه
 های محمد آرکون در باب اعجاز قرآن در دو بخش به نتایج ذیل دست یافت:مقالۀ حاضر، با تبیین و ارزیابی مبانی و روش

 ؛ محمد آرکون در مورد بحث اعجاز نتایج ذیل حاصل شد یهافرضشیدر نقد مبانی و پ -1
های گوناگون اخلاقی و عبادی است. دین مشتمل بر ابعاد گوناگونی راجع به هستی، خدا، انسان، جامعه، تاریخ و آموزهالف( 

 های دینی، نوعیا و آموزهههای دینی همچون اسماء و افعال الهی، با فرض صحت، بر تمامی گزارهتوسعۀ حکم نمادگرایی برخی گزاره
 آید و دلیل آن، اخص از مدعاست.گرایی در معرفت دینی به شمار میمغالطه و تحویل

، رویکرد تاریخی باید در مسائلی اعمال نی؛ بنابراقلمداد شود، مردود است مندخیتاراینکه تمام موضوعات و مفاهیم دینی ب( 
 ، ، کنارگذاشتن آنها به اثبات بی آنمندخیتار             شود که اولا   ینجامد.زدایی ب                                         ها مشکلی را حل کند، نه اینکه صرفا  به دین                           رسد و ثانیا 

از سوی متجددان اسلامی مطرح شده باشد؛ بلکه مشرکان و معاندان                                                دادن اسطوره به قرآن پدیدۀ جدیدی نیست که صرفا  نسبت ج(
سبت موضع گرفته و این ن خودپنداری ن با قدرت تمام در مقابل اسطورهقرآ، دادند که البتههمین نسبت را به قرآن می، صدر اسلام نیز

 داند.را مردود می
یید أاین کتاب آسمانی را با کتب پیشینیان ت کردنسهیهای اساسی دارد و خود قرآن نیز مقاد( قرآن کریم با کتاب مقدس تفاوت

 کند.نمی
 جدی است: نیز دارای نقدهای روش و نظریه آرکون در فهم اعجاز -2

عنوان حقیقت آدمی است به« نفس»، الف( مرکز ادراک انسان نه مغز آدمی و نه قلب اوست؛ بلکه مرکز ادراک از منظر قرآن کریم
مردم عصر نزول نیز اعجاز قرآن را به معنای معاصر ادراک ، نیاز آنها استنباط کرد؛ بنابرا، توان معنای معاصر از عقلانیت را نیزو می
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 د.کردنمی
 شود.های افراد قائل به تاریخیت را هم شامل میخودشکن و مردود است؛ یعنی اندیشه، عقل یمندخیاعتقاد به تار ب(

آیات تحدی به این موضوع تصریح  درضمن آیات موسوم ، ج( موضوع اعجاز قرآن از صدر اسلام مطرح بوده و در قرآن کریم نیز
 شده است.

 بیش از دیگر عوامل مؤثر بوده است. ،تدوین بلاغت عربید( قرآن مجید در پیدایش و 
با بلاغت عربی که در سایۀ قرآن کریم رشد یافته و در پرتو آن تکامل پیدا ، تمدن غرب است ثمیرامبتنی بر ( بلاغت ارسطو که ـه

 است. کرده، متفاوت

 و مآخذ منابع
 (.یو معارف اسلام خی)دفتر مطالعات تار می(، دارالقرآن الکر1415فولادوند. ) یترجمه محمدمهد .قرآن کریم

 ، المرکز الثقافی العربی.)مترجم( هاشم صالح .تاریخیة الفکر العربی الاسلامی (.1996. )آرکون، محمد
 الساقی. ، دار)مترجم( صالح هاشم .صیل نحو تاریخ آخر للفکر الاسلامیأالفکر الاصولی و استحالة الت (.1999. )آرکون، محمد
 الطلیعة. ، دار)مترجم( هاشم صالح .القرآن من التفسیر الموروث الی تحلیل الخطاب الدینی (.2001. )آرکون، محمد
 ، عطایی.)مترجم( حامد فولادوند .قرآن را چگونه بخوانیم؟ (.1362. )آرکون، محمد
 الساقی. ، دار)مترجم( هاشم صالح .(الفکر الاسلامی)نقد و اجتهاد الف(.1998. )آرکون، محمد
 الساقی. ، دار)مترجم( هاشم صالح .من الاجتهاد الی نقد العقل الاسلامی(. 1991) آرکون، محمد
 الطلیعة. ، دار)مترجم( هاشم صالح .قضایا فی نقد العقل الدینی؛ کیف نفهم الاسلام الیوم؟ ب(.1998. )آرکون، محمد
 ترجمه: هاشم صالح، مرکز الانماء القومی. .الاسلامی؛ قرائة علمیةالفکر (. 1987. )آرکون، محمد
 ، نشر سمر.)مترجم( محمدعلی اخوان .فرداـ  اسلام دیروز (.1370. )و لویی گارده، آرکون، محمد

  ، مکتب الاعلام الاسلامی.)محقق( هارون عبدالسلام .معجم مقاییس اللغة (.1404. )ابن فارس، احمد
  احیاء التراث العربی. .لسان العرب (.1414. )بن مکرمابن منظور، محمد 

، ثیحد و قرآن علوم ارشد، گروه یکارشناس ۀنامانیپا(. رکونآ ـ دیابوز ـ یالجابر) عرب یهاستیمدرن نظر در یقرآن معجزه(. 1399. )یدیهو ابوشون، علاء
 .مازندران ، دانشگاهیاسلام معارف و اتیاله ۀدانشکد

 ،12 ، پیاپی:(1)7، نسیم خرد .بررسی تطبیقی مفهوم عقل در قرآن از دیدگاه محمد آرکون و علامه طباطبایی(. 1400) .مصطفی، سلطانیو  ادهمی، مرضیه
21-9 . 

 احیاء التراث العربی. دار .تهذیب اللغة .تا()بی. ازهری، محمد
 مرکز جهانی علوم اسلامی. .اعجاز قرآن از دیدگاه مستشرقان (.1386. )اعظم شاهد، رئیس
 کتاب مبین. .قرآن و فرهنگ زمانه (.1380. )ایازی، محمدعلی

)پژوهش  لسان مبین .اعجاز ادبی قرآن کریم و سیر تطور آن(. 1391زاده، عیسی. )؛ پروینی، خلیل؛ خلیفه شوشتری، محمدابراهیم و متقیباغبانی، رضوان
 .64-46، 7، پیاپی: (3)3، ادبی عربی(

 المعارف. ، دار)محقق( السید احمد صقر .اعجاز القرآن(. 1963. )نی، محمد بن طیبباقلا
 ، دفتر نشر فرهنگ اسلامی.)مترجم( مسعود محمدی .اسلام و جهان امروز (.1369. )بوآزار، مارسل

 نشر فرهنگ اسلامی.، دفتر )مترجم( ذبیح الله دبیر .ای میان: تورات، انجیل، قرآن و علممقایسه (.1380. )بوکای، موریس
 ، دانشگاه تهران.)مصحح( مرتضی مطهری .التحصیل (.1375. )بهمنیار بن مرزبان

 ، انتشارات علمی فرهنگی.)مترجم( سیدمحمد راستگو .بررسی تاریخی قصص قرآن (.1383. )بیومی مهران، محمد
 سمت. .ادیان بزرگ(. 1384. )توفیقی، حسین

 .165-123(، 16و14)2، الغدیر .اعجاز القرآن و لغة السحر ،الاسلام یا والانتروبولوج (.1411. )جاهل، نظیر
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 پژوهشگاه فرهنگ و اندیشۀ اسلامی. .شناسی و نقد اعتزال نوهای عقل دینی؛ جریاننقد و بررسی آسیب (.1393) .سعید، فرو متقی جبرئیلی، محمدصفر
ۀ نامپایان .، بررسی تطبیقی موضوع اعجاز از دیدگاه علامه طباطبایی و دکتر محمد آرکونآور عجیبالعاده و حیرتامر خارق(. 1397. )جراده، محمدعلی

 علوم قرآن و حدیث، دانشکدۀ الهیات و معارف اسلامی، دانشگاه قم. گروهکارشناسی ارشد، 
 دانشگاه بغداد. .المفصل فی تاریخ العرب قبل الاسلام (.1413. )جواد علی

 العلم للملایین. دار .الصحاح (.1407). جوهری، اسماعیل بن حماد
 (،2)5، فصلنامۀ کتاب قیم(. بررسی اعجاز قرآن کریم از دیدگاه شیخ مفید. 1394جهاندیده، محسن؛ اسماعیل پور، محمدتقی و موسوی، سیدمحسن. )

 .7-24 ،13پیاپی: 
 دفتر نشر فرهنگ اسلامی. .پژوهشی در قرآن کریم (.1368. )حجتی، سید محمدباقر

 .المرکز الثقافی العربی .نقد النص (.2005. )ب، علیحر
 .)محقق(، مطبعة الهادی فارس تبریزیان .تقریب المعارف (.1417. )تقی بن نجمابو الصلاح ی، بحل

 های اسلامی آستان قدس رضوی.بنیاد پژوهش. المسلک فی اصول الدین (.1373. )حلی، جعفر
 الشامیة. ، دار)محقق( صفوان عدنان داودی .مفردات الفاظ قرآن (.1412. )راغب اصفهانی، حسین بن محمد

 کبیر. امیر .تاریخ قرآن (.1379. )رامیار، محمود
، 13، پیاپی: (2)5، فصلنامۀ کتاب قیم. مطالعه تطبیقی دستیابی به غیب در قرآن کریم و عهد عتیق(. 1394بی سادات رضی. )رجب زاده، شیرین و بهابادی، بی

48-25. 
 الکتب العلمیة. دار .مناهل العرفان (.1988. )نی، عبدالعظیمزرقا

 .)ره(امام خمینی ةسسؤم .زبان دین و قرآن (.1385. )ساجدی، ابوالفضل
 سسة النشر الاسلامی.ؤم .محاضرات فی الالهیات فی الکتاب والسنة (.1416. )سبحانی، جعفر

 .سمت .زبان قرآن و مسائل آن (.1389.)سعیدی روشن، محمدباقر
 .697بابلسر: دبیرخانۀ سمینار بین المللی طبری، ص .یادنامۀ طبری (.1369علوی مقدم، محمد. )

. 9-25، 18، پیاپی: (2)5، مطالعات ادبی متون اسلامی .شناسی قرآن پژوهان معاصر)مطالعۀ موردی: محمد آرکون(روش(. 1399. )سیدی، سیدحسین
https://doi.org/10/22081/jrla.2020/59379/1303 

، مطالعات تاریخی قرآن و حدیثنگرانۀ آنال در آرای قرآنی محمد آرکون. (. بررسی و نقد رویکرد تاریخی1401منش، ابوالفضل. )شریفی، علی و خوش
 https://dorl.net/dor/20.1001.1.17358701.1401.28.73.2.4 .82-53، 73، پیاپی: (3)28

 دفتر انتشارات اسلامی. .المیزان فی تفسیر القرآن (.1417. )طباطبایی، سید محمدحسین
 ضواء.الأ دار .الاقتصاد فیما یتعلق بالاعتقاد (.1406بن حسن. ) طوسی، محمد

فصلنامۀ  .نگری به سنت اسلامی در آرای محمد عابد الجابری و محمد آرکونبررسی و نقد رویکرد تاریخی(. 1396. )حسنو معلمی،  اکبرزاده، حامدعلی
  .38-11، 14، پیاپی: (3)4، حکمت اسلامی

 .هکتاب ط .ابری و محمد آرکونساخت گشایی عقلانیت اسلامی در آرای محمد عابد الج (.1398. )اکبرزاده، حامدعلی
 الزهراء. .الجمع بین رأیی الحکیمین (.1405. )فارابی، ابونصر

 دار احیاء التراث العربی. .القاموس المحیط (.1412. )فیروزآبادی، محمد بن یعقوب
 سسة الاعلمی للمطبوعات.ؤم .تفسیر صافی (.1402. )فیض کاشانی، محمدحسن

 الکتب الاسلامیة. دار .قاموس قرآن .(1371. )قرشی بنابی، علی اکبر
 تا(، ترجمه تفسیری، انجمن کتاب مقدس.)بی .کتاب مقدس

-144، 91، پیاپی: (1)46، های قرآن و حدیثپژوهش .های تکوین نظریۀ اعجاز قرآن و تبیین وجوه آن در قرون نخستریشه(. 1392. )نیا، مرتضیکریمی
113. https://doi.org/10/22059/jqst.2013/35014 

 .سخن .سبک شناسی اعجاز بلاغی قرآن (.1386. )کواز، محمدکریم
 الوفاء. .بحارالانوار (.1403. )مجلسی، محمدباقر

http://jrla.isca.ac.ir/article_69630.html
https://dorl.net/dor/20.1001.1.17358701.1401.28.73.2.4
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ع کلام اسلامی، مجتم گروهپایان نامۀ کارشناسی ارشد،  .تاکید بر دیدگاه ایشان در فهم قرآننقد روش محمد آرکون در فهم متن با (. 1399. )محمدی، چمن
 آموزش عالی شهیده بنت الهدی، جامعة المصطفی العالمیة.

 .الفکر دار .تاج العروس من جواهر القاموس (.1414. )مرتضی زبیدی، محمد بن محمد
 .101-87(، 14و  13)4، الفکر العالمی مجلة العرب و .نیةالعجیب فی النصوص الدی(. 1991. )مسعودی، حمادی

 )ره(. آموزشی و پژوهشی امام خمینی هسسؤم .(: راه و راهنماشناسی6و5) معارف قرآن(. 1387. )مصباح یزدی، محمدتقی
 وزارت ارشاد و فرهنگ اسلامی. .التحقیق فی کلمات القرآن الکریم (.1417. )مصطفوی، حسن
 .صدرا .خاتمیت (.1366. )مطهری، مرتضی

 . کنگرۀ شیخ مفید.النکت فی مقدمات الاصول من علم الکلام(. 1413مفید، محمد بن محمد بن نعمان. )
 (.ع)مدرسه امام علی بن ابی طالب .پیام قرآن (.1374. )مکارم شیرازی، ناصر

 ادیان و مذاهب. ، مرکز مطالعات و تحقیقات(مترجم) حسین توفیقی .کلام مسیحی (.1379. )میشل، توماس
 .87-59، 43، پیاپی: (1)12، قبسات .بررسی تطبیقی قرآن و کتاب مقدس (.1386. )نصیری، علی

 .سمت .مقایسه قرآن و عهدین (.1394. )لیلاهوشنگی،  و، نعمتی پیرعلی، دل آرا
 .دفتر نشر معارف .بررسی تطبیقی قرآن و کتاب مقدس (.1394. )نیکزاد، عباس

 .113-134، 14، پیاپی: (1)6، فصلنامۀ کتاب قیم(. بررسی تطبیقی معاد در قرآن کریم. 1395ن و بشیری نیا، کبری. )وحیدی، شهاب الدی
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