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م و تحلیل  های حاکم برمحدودیت
 
          عال
َ
   پژوهیدر آیندهقطعیت  نبود   

  *البلاغه)نهج بربا تکیه (
   ١ احمد محتشمی

   دهیکچ
یزی برای تحقق آینده ممکن و برنامه نیتر مطلوبپژوهی چگونه اندیشیدن به آینده ین عالمانه و نیتر انهیگراواقعر تر

 با ،راینبنابد. نکبررسی می با محاسبه درصد قطعیت ،که برای بشر رقم خواهد خورد را های مختلفیاحتمال در عرصه

ای که هنوز نیامده، از های حاکم بر آیندهای و محدودیتعنوان دانش نوپای میان رشتهه پژوهی باهمیت آینده به توجه

ژوهی پدیدگاه غرب و اسلام و با تکیه بر نهج البلاغه، لازم است بر هر دو موضوع اشراف کامل داشته باشیم تا غنای آینده

له أکه یک مس( آن است که نشان دهد، اگر در عالم امکان علیت عامهاز دیدگاه اسلام مشخص شود. این مقاله بر 

وان ت                                     ِ              ِ                              شناختی است) برقرار باشد و تمام قوانین  طبیعت و شرایط  اولیه را نیز بدانیم، آنگاه میمتافیزیکی و از مقوله هستی

: مختارنداما چون انسان ؛شناختی است)له معرفتأکه یک مس( بینی کنیمطور قطع پیشه آینده را ب
 
         ها اولا
ً
: محاط  ،      

 
       ثانیا
ً
     

م بی
 
گاه به همه اسرار عال : آ

 
م امکان هستند و ثالثا

 
    در عال

َ
                       

ً
                     

َ
 ؛نهایت و علل تامه وقوع حوادث نیستند و علم محدودی دارند      

یق وحی و ایی و صددرصد به قطعیت برسند، مگر طور ثبوته توانند بنمی بینی آیندهدر پیش از همین رو، نکه از طر

یت ابلاغ گرددبرگزیدگا طعیت همراه خواهد قنبود ها با بینیپیش ،در غیر این صورت .بنابر موجبه جزئیه)( ن الهی به بشر

   .یستمعنای پذیرش قهری آینده و سلب اختیار انسان نه ولی این ب ؛بود

  جبر، اختیار.قطعیت،  نبودپژوهی، آیندهالبلاغه، نهج :واژگان کلیدی

                                                
یخ ارسال:  یخ پذیرش:   ١٤٠١/ ١٠/ ٠٤* تار   )ترویجی(مقاله  ١٤٠٢/ ٠٣/ ١٧تار

 loopmatlab@gmail.com /رانیا،هران;ت ،مهارت یدانشگاه مل ،استادیار گروه معارف. ١
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   و طرح مسأله مقدمه -۱

از جمله مسائلی که همواره ذهن بشر را در طول تاریخ به خود معطوف داشته، علاقه او به کشف اسرار 

م
 
 عال
َ
                          ِ                  ِ           ِ             انگیزه جهت کسب دانش و حصول  اعتقاد به واقعیات  خارجی جهان  پیرامون خود  نیتربزرگعنوان ه ب ،   

 به کشف ارتباط بین پدیده یهاکاوش ولی نبایداست. 
 
                        علمی را صرفا
ً
م امکان خلاصه کنیم. انسانهای عا            

 
                        ل
َ
  

م است. ه ب ،در همه مباحث علمی
 
       دنبال علل زیر بنایی  نظم حاکم بر عال
َ
ا سطح علم را نباید ب به همین دلیل                   ِ                

 ).١٥٢-١٥٠، صص١٤٠٠(ر.ک. محتشمی،  سازی آن و کشف روابط علوم به یکدیگر پائین آوردهمسان

 آتیپیش نبایدپژوهی نیز در آینده
 

    بینی  وقایع
ِ

ه ه باید بهای گذشته به آینده خلاصه کنیم، بلک           ِ     را با تعمیم  نسخه     ِ      

 ؛ند خواهیم شدمپژوهی باشیم. البته در این راستا، از گذشته نیز بهره                               ِ      دنبال اصول زیربنایی حاکم بر علم  آینده

سانی امر وم انبدیل آینده در عل     ِ        عنوان  نسخه بیه ب ـ که با ابهاماتی نیز برخوردار استـ  ولی تلقی از گذشته

ی نظم نباید دنبال علل زیربنای«گوید: اگر این فلسفه را که می: «بر این باور است. دسپانیا استنادرستی 

م ارزش خواهند شد و علهای علمی، بیطور سازگار دنبال کنیم، آنگاه تمام فعالیته مشاهده شده بگردیم را ب

  ). ٢٠٨، ص١٩٧٩(دسپانیا،  »گذشته، خلاصه خواهد شدبینی آینده، از مشاهدات هایی برای پیشبه نسخه

ارچوب بنیادی هآوردن چهدف اصلی بدست ،پژوهیو از جمله آینده ،در بیان اصول و مبانی هر علمی

  ،حاکم بر آن علم است
 
 ولی در پرتو آن ممکن است مسائل جانبی دیگری نیز حاصل شود. مثلا
ً
ست ممکن ا ،                                                           

ه ندمانند آی پژوهی باشد، اما دیگری آینده یک موضوع خاصکسی در پی مبانی و اصول حاکم بر آینده

را دنبال کند که این دو از هم متفاوت هستند. مقصود اصلی دانشمندان، درک  اجتماعی، سیاسی، فرهنگی

  ،نه سطحی و ،عمیق
 
م امکان است. مثلا

 
 مبانی حاکم بر عال

ً
                

َ
فیزیکدان و برنده جایزه نوبل  ،ویلویی دوبر ،                 

                 ِ                       دنبال کشف نظم کلی  حاکم بر جهان است و هر ه ناپذیر بطور خستگیه علم محض، ب: «معتقد است

م امکان را به شیوه خود و مطابق با آنگونه که گرایش
 
                                                 دانشمندی وجود و اهمیت این واقعیات عال
َ
فی های فلس                                     

کنند که کنند، درک میانشمندان وقتی صادقانه برخورد میاما همه د ؛اثرگذار بر اوست، درک خواهد کرد

 تلاش ،کاوش به دنبال حقیقت
 
    چیزی است که واقعا
ً
، ١٣٧٤(گلشنی،  »کندهای علمی محض را توجیه می                 

  ). ٢٢ص

شود بیکران و نیز مختاربودن وی، سبب می                ِ بودن او در جهان   از طرفی، محدودیت علم انسان و محاط

ت در قطعی نبوداما این  ؛گیردقطعیت از اینجا سرچشمه می نبودای را در مقام اثبات ترسیم کند که آینده

م  امکان نبودمعنای ه پژوهی بآینده
 
 ِ      قطعیت در حاکمیت عال
َ
شانس  حاکمیت و در مقام ثبوت نیست تا به ورطه                    

تواند آینده می. «و نه وجودشناسیاست  شناسیمعرفت یکه موضوع است یده جهلگرفتار شویم، بلکه زائ

فت که توان نتیجه گرانگیز برپا شود. پس میساز، تهدیدآور، شیرین، تلخ، رؤیایی و غمخوب، بد، فرصت

آینده یافتنن تواند در راستای تحقق یا تحققشده نیست و انسان با دخالت خود میآینده قطعی و از پیش تعیین

 پژوهیآن است که آینده          ِ   پژوهش پیش  روبنابر این سؤال اصلی  .)٢٥، ص١٣٩٥دارابی، ( »ای خاص بکوشد

  شود؟(مقام شیئ فی نفسه) چگونه تبیین می (مقام شیئ پیش ما) یا مقام ثبوت اسلامی در مقام اثبات

   پژوهی در علم الهیجایگاه آینده -١-١



 
 

 

م و تحل یهاتیمحدود
 
       حاکم بر عال
َ
   ٣٢٥   محتشمیاحمد  /  یپژوهندهیدر آ تینبود قطع لی           

آینده نیز  ،بنابراین ؛قطعیت) است نبود( مشروط )۲قطعیت و  )۱دارای دو مرحله از آنجا که علم الهی 

م  «به  قرآن از آنعلم به علل تامه که در ـ  دارای دو مرحله خواهد بود. در خصوص مرحله قطعیت علم الهی
 
ّ  ا
ُ
 

ر مرحله اما د ؛هیچ تغییری برآن وارد نیست ـ تعبیر شده است) ۲۲/ ۸۵(بروج: »لوح محفوظ«و  »الکتاب

 و در آیه ذیل بدان استلوح محو و اثبات معروف که به  تغییر در آن وجود دارد غیر قطعی و مشروط، شرایط

اب﴿ اشاره شده است: ت  م  الک 
 
ه  ا

 
ند  و  ع 

 
ت ثب 

شاء  و  ی  ا ی  وا الله م  مح  َ   ی  ِ    ُّ 
ُ
  ُ 

َ
   ِ  َ  

ُ
  ِ   ُ َ   ُ    َ   َ ر.ک.طباطبایی، ). (۳۹/ ۱۳(رعد:  ﴾َ   ُ        

   .)۵۷۴-۵۷۸، صص۱۱، ج۱۳۶۳

نسبت  تواندها، بشر نمیانگیز علم در همه شاخهبا توجه به پیشرفت شگفت در خصوص مرحله مشروط،

ه علم ب تفاوت باشد. توجه گسترده انسانریزی صحیح جهت کسب منفعت بیشتر بیبه آینده خود و برنامه

طراف ا ه فکری وی به رابطه علیت در جهانبینی آینده، نمایانگر دغدغنجوم، اختر فیزیک و غیره برای پیش

ثر و ؤریزی و کسب تجربه از گذشتگان در ترسیم آینده او بسیار مچگونگی برنامه به همین علت،اوست. 

ام، هاند نزیستپسرم، هرچند من به اندازه همه آنان که پیش از من بوده«فرمایند: ع) می(حیاتی است. امام علی

ا چون ام تام و در آنچه از آنان مانده، رفته و دیدهدهشان اندیشییهاام و در سرگذشتهشان نگریستهیاما در کارها

 البلاغه در مرحله مشروطبا تکیه بر نهج پژوهی اسلامی). آینده۳۱نامه البلاغه، نهج( »امیکی از ایشان گردیده

: جایگاه آینده   ِ هی  های القطعیت) و بنابر سنت نبود(
 
              حاکم بر عالم  امکان، از اموری است که اولا
ً
ا از رپژوهی             ِ                           

: میدیدگاه اسلام مورد توجه قرار می
 
    دهد، ثانیا
ً
ای در زندگی فردی و اجتماعی خود توان فهمید، اگر جامعه          

: به مکانیسمی  نگاه به آینده نداشته باشد، چه اتفاقات ناخوشایندی آن
 
              را تهدید خواهد کرد و ثالثا
ً
 پیدا ستد                          

ای با اقتباس به واصلان راه . حال اگر جامعههد شدخوافع معضلات جامعه نشان داده          ِ  که چگونگی  رکند می

م) را عملی سازنده ب(دستورات شارع مقدس ،طریقت و ذوات مقدس
 
                عنوان معمار اصلی عال
َ
به همان نسبت  ،                    

و نه  شودها در جهان اسلام متعالی میدر آینده به جامعه آرمانی و متعالی نزدیک خواهند شد. یعنی ارزش

مقام شیئ فی نفسه) چیزی در اختیار کسی نیست جز خدای سبحان که (زیرا در مقام ثبوت ؛در متن اسلام

های اسلام را به حد مقام ثبوت برای هر موضوعی ارزشی قائل شده است. در اینجا مهم آن است که ارزش

ن پیامد آعوض شود که  در مقام اثبات نزدیک سازند، نه آنکه مانند پوستین وارونه جای ارزش و غیر ارزش

طبه خالبلاغه، نهج( »پوشندباسلام را همچون پوستین وارونه «و به تعبیر امام علی(ع):  انحطاط خواهد بود

۱۰۷.(  

  پیشینه پژوهش -٢-١

در جوامع «د: نویسشود. یان مایلز میان شروع میشناخت آینده و پژوهش در آن از بدو خلقت انس

های های کهن، سامانهعامیانه و مذهبی مردم داشت. در تمدنسنتی، تصورات از آینده ریشه در باورهای 

ها و یا هر رویداد ها، معاهدات و جنگبینی سرنوشت افراد، نتایج ازدواجاند. پیشحائز اهمیت بوده نجوم...

). توجه و اشتیاق ۱۷، ص۱۳۹۳عیوضی، و  پدرام»(تواند تا روزهای نخستین تاریخ ما دنبال شوددیگری می

جمهوری افلاطون آغازگر سنت آرمان «های طبیعی اوست. رای شناخت آینده و بهبود آن از خواستهانسان ب

له أ). قدمت مس۱۹، ص۱۳۹۰مافی، »(مدینه فاضله) بود که در گسترش مطالعات آینده نقش داشت(شهر
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-باز می ١مکم به سده هیجدهم و آرای هیوارچوب علمی، دسته، در چکه هنوز اتفاق نیفتاده شناخت آینده

 برای مشاهده ،گردد. وی معتقد بود
 
            استنتاج بر پایه مشاهدات گذشته و حال، الزاما
ً
های آینده پرکاربرد                                            

 پیش۱۸۷ص ،۱۹۸۷، فن ووت(نیست
 
    ). در این دیدگاه، ظاهرا
ً
تر از معرفت ما تر و غیرقطعیبینی، حدسی                       

فه علم، این واقعیت است که درون نسبت به حال و گذشته است. ریشه برخی اختلاف نظرها در حوزه فلس

گاه توجیه  ،روازاین .های فلسفی معرفت وارد باشدتواند بر اکثر توجیهی، مییگرامایه نقد هیوم بر تجربه

 مربوط به گذشته و آینده) بیهوده تلقی می(معرفت
 
 شود. مثلا
ً
قطعیت  نبودله أبا طرح مس ٢لودیگ ویتگنشتاین ،        

-۱۶۷صص ،۱۹۸۵ ،گلنر(سازدهایی بنیادین روبرو میهای علمی را با پرسشآینده، هرگونه توجیه تعمیم

کردند و برخی دانشمندان، قوانین حاکم بر عالم را ضروری تلقی می میلادی . در اواخر قرن نوزدهم)۶۸1

گاهی ما یا فقدان ابزارهای دقیق یا ندانستن مهارت در استفاده از موضوعات  تحلیل آماری را ناشی از ناآ

درهم  ارچوب ذهنیهاین چ مانند فیزیک کوانتم ولی در قرن بیستم با ظهور علوم جدید ؛دانستندیچیده میپ

ِ       بینی قطعی حالت آینده  پدیدهریخت و امکان پیش ها با دانستن قوانین حاکم بر آن منتفی شد. پوپر با روش                    

ی ر هر شاخه از علوم تجربظر او دقطعیت هایزنبرگ روی آورد و از ن نبودفلسفی و منطقی به تفسیر نظریه 

وزه ی غیر از حیعملی و پاسخ آنها را باید در جا شود که بیشتر جنبه منطقی دارند تای مطرح مییهاپرسش

پژوه غربی، چون وندل بل، اگر به نظرات دانشمندان آینده .)Pooper, 2002, p. 209( علم جستجو کرد

تمامی مطالب را در قالب نظریه اومانیستی و بدون در نظرگرفتن ابزارهای  ،اسلاتر و دیگران مراجعه شود

- که دانشمندان آیندهدرحالی ؛کنندقطعیت اعلام نظر می نبودمتقنی چون کشف، شهود و وحی در خصوص 

لک به توانایی انسان ،پژوه اسلامی م م 
 
ُ                    علاوه بر توجه به علوم روز و عال   
َ
ای چون حضرات های برانگیخته                              

ه در پژوهی غربی است کپژوهی اسلامی، نسخه بدیل برای آیندهآینده ،ع) نیز معتقدند. بنابراین(صومینمع

فرد یا اجتماع محدود  آینده ،آوری اسلامی مورد توجه واقع شده است. از دیدگاه اسلامآن هم علم و هم فن

پژوهان عنوان یکی از پیشتازان آیندهه به عالم دنیا نیست و ابدیت در پیش روی انسان قرار دارد. وندل بل ب

دل ون( شودچگونه موجب افول یا اوجگیری حرکات اجتماعی می» تصویر از آینده«غربی معتقد است که 

ر آینده  ؛). از دیدگاه اسلامی این نظر قابل تأمل و درست است۸۶-۸۱صص، ۲۰۰۳بل،                  ّ        اما تفاوت در تصو 

لث قرآن ب است. تصویر قرآنی آینده، با محوریت آخرت و
 
         ابدیت است تا جایی که حدود ث
ُ
تقیم صورت مسه                            

مورد توجه  شدته تحقیق از آینده از دوران طلوع اسلام ب ،و غیر مستقیم به معاد پرداخته است. به این ترتیب

  ).۲۹ -۱۷، صص ۱۴۰۰است (محتشمی، بوده 

  پژوهش اهمیتضرورت و  -۱-۳

ها یژگیبینی است که این وغیر قابل پیشدر مواردی، یکی از خصوصیات بارز جهان، تغییرات شتابنده و 

آوردهای ها و دستآوریهای پویا و متحرک است. فناز اصول پارادایم نوین مدیریت در جوامع و محیط

رل یافته و بهبود و کنتهای فردی و اجتماعی و سازمانهای مختلف و چگونگی فعالیتنوین بشری در عرصه

                                                
1. David Hume 

2. Ludwig Wittgenstein 



 
 

 

م و تحل یهاتیمحدود
 
       حاکم بر عال
َ
   ٣٢٧   محتشمیاحمد  /  یپژوهندهیدر آ تینبود قطع لی           

های افزاری، در این دنیای پرسرعت و در رقابتافزاری و نرمهای سختها در بخشصحیح این فعالیت

رورت ض به همین دلیل،نماید. اهمیت و ضرورت مدیریت زندگی متعالی بشر را برای ما ترسیم می ،تنگاتنگ

ف ای است که با هدقطعیت حاکم بر آن، بحث از نیازهای بخش مدیریتی جامعه نبودپژوهی و بحث از آینده

تا علاوه بر چیرگی بر مشکلات جامعه،  کندها، تصمیماتی را اتخاذ میریگذاها و سیاستبه روزکردن دانش

ن بس یدر ضرورت این بحث هم ،ها را ترسیم کند. بنابراینرفت از چالشهای برونراه نیترعیسربهترین و 

م و استفاده از ابزارهای عقلی و نقلی، آینده جوامع را پیشکه با شناخت دقیق محدودیت
 
                                                       های حاکم بر عال
َ
ینی ب               

 .دکنمیمقابله با انحطاط و فساد آنها را با ارائه راه حل و استراتژیک مدیریتی تبیین  یهاراه و کرده

کید بر نهج پژوهیآینده درقطعیت  نبودتحلیل  -٢   البلاغهاسلامی با تأ

قطعیت و  نبودها، وجود پژوهی، بررسی و شناخت محدودیتاز جمله مسائل و فرضیات مهم در آینده

ِ         آید که چه دلیلی از آینده  نیامده وجود میه . در نگاه نخست این تداعی باستچگونگی حصول معرفت به آن                         

توان گفت که آیا می ؟آوریمچگونه علم بدست می ،نیستباشد و از چیزی که شاهدی بر آن در دست می

 تمامی آینده
 
            هیچ دانشی از آینده وجود ندارد؟ این فرضیه از جمله مسائلی است که تقریبا
ً
- متفق پژوهان بر آن                                                                     

 نمی«القول هستند. لاس ول معتقد است: 
 
    رویدادهای  آینده را اساسا
ً
ینی بتوان پیشاپیش با اطمینان کامل پیش         ِ               

 به همین جهت، .                        ِ                    ). بنابراین، علم در خصوص  شواهد، قابل طرح است۳-۵، صص۱۹۵۱(لاس ول،  »کرد

تضمین  هیچ ،توان با قطعیت بیان کرد. به عبارتینمی ،ای که در هیچ زمان و مکانی وجود نداشته استپدیده

 ؛ندارد ما در آینده وجود                                                                            ِ قطعی و بالجمله (نه فی الجمله و بنابر موجبه جزئیه)، برای تحقق تخیلات و ذهنیات  

 ناها، انسزیرا طرف پدیده
 
 هایی هستند که اولا
ً
 مختار آفریده شده :                 

 
 اند و ثانیا
ً
اطلاعات آنها از کل هستی  :           

م هستند، مگر در وضعیت خاص ارتباط وحیانی و مانند  است محدود
 
                                                و خود نیز محاط و جزئی از کل در عال
َ
                                  

م محدود استقدرت عقلانی و حواس انسانچون  ،آن که موضوع دیگری است. بنابراین
 
           ها نسبت به کل عال
َ
                 ، 

 َ   و  لا ﴿ذات احدیت فرمود: احاطه علمی انسان به درباره  . قرآنتوانند به همه جوانب محیط باشندنمی
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به سایر کائنات نیز فرمود:  انسان در مورد احاطه علمی و )۱۱۰ /۲۰: (طه ﴾  
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َ
نا    عقل و درک ما ممکن است «گوید: ). ملاصدرا می۳۲ /۲: (بقره ﴾َ   ت 

مانند اینکه بگوئیم سلسله اعداد یا جهان آفرینش و یا فضا  ،است درک کندعنوان آنکه غیرمتناهی ه چیزی را ب

اما ذات حق هم غیر متناهی  ؛ولی این درک و فهم برای ما امری است معلوم و متناهی ؛غیر متناهی است

سازد و هیچ رسمی او بودن نیز غیر متناهی است. پس هیچ حدی او را محدود نمیاست و هم در غیر متناهی

م، علم و احاطه به او نخواهد کردشامل نمی را
 
                               گردد و هیچ فردی از افراد عال
َ
                            : ﴿ 

 
ت  ال ن   و  ع 
ْ
   ِ  َ ج   َ  َ     ُ وه   ُ ُ و 

 
ل  ل 
ْ
  ِ  

ی  ّ ح 
ِ َ 

 
 
 ال
ْ
وم   ی 
 

 ُّ  ق
َ

هین، مصدرال» ()۱۱۱ /۲۰: (طه ﴾ 
 
     تأل
ّ
علوم و دانشی که بشر دارد مانند نور  ،). بنابراین۸، ص۱۳۷۵   

 ﴿ :تر استبلکه بسیار بسیار عظیم ،شمع و حقایق جهان مانند نور آفتاب
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صفت کردن خدای  ،ای چون خود را نتواندآنکه وصف آفریده«فرمایند: ع) می(). امام علی۸۵ /۱۷: (اسراء
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 ایقطعیت و مقوله نبودآینده قلمرو «). وندل بل معتقد است: ۱۱۲ خطبهالبلاغه، نهج» (خویش را چگونه داند

گران حوزه آینده، به واسطه این حقیقت با آور است. ما به عنوان موجوداتی فهیم و در کسوت پژوهششگفت

  ). ۲۸۳، ص۱۳۹۲وندل بل، ( »شویممشکلات فراوانی دست به گریبان می

 اشاره 
 
       همانطور که قبلا
ً
ِ                                              بیان خبر قطعی برای آینده  نیامده، همانند علوم ریاضی، در علوم انسانی و  ،شد                                      

لبته، ا توان بر آن شاهدی آورد.وجود ندارد و تا آینده به گذشته تبدیل نشود، نمی هاانساندرباره رفتار آینده 

ای از ست که گسترهن اایترین کار خردمندانه بنابراین، .موضوع وحی و جزمیت درباره آینده امر دیگری است

های ینیبعنوان مبنایی برای اقدامات خود در نظر بگیریم. با همه این اوصاف برخی پیشه های بدیل را بآینده

  ِ إ  ﴿گیرند مانند: اند، آنقدر محقق الوقوعند که حکم ماضی به خود میآینده، چون از طریق وحی ابلاغ شده
 
 ذ
َ
ا  

 
 
ت  ال ع 

 
ق  و 

ْ
   ِ َ 

َ
ع   َ و   َ  ِ  َ اق    

 
 ة
ُ
 اشوقوع قطعیولی  ،). در اینجا با اینکه هنوز واقعه قیامت رخ نداده است۱ /۵۶: (واقعه ﴾ 

برهن است که خبر آن با فعل ماضی آورده شده است و نمونه ُ                                                     آنقدر واضح و م  های مشابه آن در قرآن و دیگر              

 طلوع خورشید در فردا از این قبیل است که مبنای ستاره
 
                                                   جوامع روایی بسیار داریم. یا مثلا
ً
دریانوردی  ،شناسی                               

  شوند. و امثال آن واقع می

های اصول موضوعه ریاضی در حالت هتواند قطعیت گزارو هزاران نمونه مشابه آن می هانمونهآیا این 

 نبودنعیاشو نه وحیانی را برای ما ترسیم کنند؟ آیا روند معمولی زندگی روزمره کنونی دلیل قطعی بر  ،عادی

ه در آن کس ک«فرمایند: (ع) میک جامعه است؟ آیا اینکه امام علیرکود اقتصادی در آینده ی نبودنبیماری یا 

تر بدون تردید از وصف پروردگارش ناتوان ،ها با شکل و اندازه و ابزار مشخص درمانده باشدتوصیف پدیده

چه «فرمایند: جا که می) یا آن۱۶۳ خطبهالبلاغه، نهج( »ها دورتر استو از شناخت خدا با حد و مرز پدیده

ای که زود بسا آرزومندی که به آرزوی خود نرسید و سازنده ساختمانی که در آن مسکن نکرد و گردآورنده

ها و )؛ دلیلی بر محدودیت تحقق خواسته۳۴۴ حکمتالبلاغه، نهج( »رها خواهد کرد ،آنچه را گرد آورده

لک نیست؟ امام علیها نسبت به خدا و آینده دقطعیت شناخت انسان نبود ع) درباره محدودیت (        ُ                 ر عالم م 

او  از آمدن ،ای درآمدآیا فرشته مرگ به خانه«فرمایند: می ـ هاباره مرگ انساندر نمونهعنوان ه بـ دانش بشری 

گاه می ه را چگونه در شکم مادر میاو را می ،کندشوی؟ آیا هنگامی که یکی را قبض روح میآ -         ّ                         بینی؟ بچ 

آیدیا همراه کودک شود یا روح به اجازه خداوند به سوی او میهای مادر وارد میمااز راه یکی از اندمیراند؟ آیا 

صرف نظر از میزان قطعیت این «گوید: وندل بل می ).۱۱۲ خطبهالبلاغه، نهج(د؟  َ ر   َ ب  در شکم مادر به سر می

ِ                                     موارد و موارد  مشابه آن، رویدادها هرچند قطعی باشند ند از اتفاقات ناممکن، خود را مصون تواناما نمی ؛            

ای که در قرآن آمده است، چون به اعتقاد ما اخبار آینده ولی). ۲۸۵-۲۸۱، صص۱۳۹۲(وندل بل،  »بدانند

باشند، مشحون از مضارع محقق الوقوعی از منابع قطعی وحیانی برخوردارند و به استناد عقل مستظهر می

  است که در حکم ماضی بیان شده است.

  

  

  پژوهی اسلامیقطعیت در آینده نبودمبانی هفتگانه  -٣



 
 

 

م و تحل یهاتیمحدود
 
       حاکم بر عال
َ
   ٣٢٩   محتشمیاحمد  /  یپژوهندهیدر آ تینبود قطع لی           

 ردیگیمقطعیت و جایگاه اختیار انسان از جوانب هفتگانه ذیل مورد توجه قرار  نبوددر این بخش موضوع 

  از یک منظر به این موضوع پرداخته شده است. ،که در هر بخش

   پژوهیقطعیت در آینده نبودنشانه  ،های ممکنقهری آینده فتنپذیر ن -۳-۱

 حرکت آیه توانند بها با دانستن گذشته و حال و تجربیات حاصل از آن، نمیانسان
 
        طور قطع و مستقیما
ً
نده                  

حاکم  و استنتاج آنها و شروط دیگر با اشراف بر تاریخ و علومبلکه باید  ؛صورت استقراء تضمین دهنده را ب

های حدسی اظهار نظر کنند. عنوان معرفته ب ،با درصد وقوعشانهای محتمل، بینی گزارهبر آنها، به پیش

ود، شصورت اجباری بر جوامع تحمیل نمیه قطعیت، معتقدند که آینده ب نبودپژوهان با توجه به همه آینده

های آورد. در دایره امکان، وقوع پدیدههای متنوعی را به ارمغان میبلکه آینده با خود احتمالات و فرصت

آینده  ،نگزینند. بنابراییک راه را آزادانه برمی ،          ِ         عوامل فعال  انتخابگر ه مثابهها ب، نامعلوم است و انسانمختلف

آنچه را که در حال حاضر  تا آزادندها این است که نسانااختیار دلیل هاست. بستر اختیار و قدرت انسان

توانند به تصورات خود در آینده جامه عمل میها این است که دلیل قدرت انسانند و کندر آینده تصور  ،ندارند

ضوع و این مو ستهاانتخاب آزادانه انسان ،آنها نیترمهمبپوشانند. آینده به عوامل متعددی بستگی دارد که 

اشاعره) یا ( ای به مکتب جبریونابتلای عدهرو، ازاینقطعیت را به همراه خواهد داشت.  نبوددر مقام اثبات، 

های مختلف و بدیل، یکی را انتخاب ها از بین آیندهمعتزله) جز افراط و تفریط نیست. انسان( اختیار تام

یک  یندهباره آشناس درآفرینند. اینکه متفکران جامعهها خود، آینده بدیلی را میبلکه بعضی وقت ؛کنندمی

 بجامعه اظهارنظر می
 
  کنند، قطعا
ً
ِ                             رفتارها توسط آحاد  جامعه نیست. این ایده بسیار جبار در انجام آن معنای اه                            

 جبریون) در( ای را به مغالطه انداخته است. پیروان مکتب اشاعرهحائز اهمیت است که متأسفانه عده

رف دانش خداوند سبحان به موضوعی، هرگز برای  ؛اندعلم خدا، دچار چنین اشتباهی شدهخصوص        ِ                                          زیرا ص 

م امکان به اندازه اینکه انسان احساس کند که در بآورد. هیچ چیز در کسی جبر نمی
 
                                               عال
َ
- وجود آمدن پدیدهه    

 او را به سوی پذیرش قهری آینده هدایت می
 
                                       های آینده، دخل و تصرفی ندارد و عوامل متعدد، اجبارا
ً
کند،                                                   

 داد نخداوند سبحان، بندگان خود را فرما«فرمایند: میکه ع) (امام علی سخن کننده نیست.غمبار و ناراحت

 حکمتالبلاغه، نهج( »و در آنچه بدان مأمورند) دارای اختیارند و نهی فرمود تا بترسند و دست بازدارند(

گرچه در عالم تکوین با  ؛ها در حوزه تشریع استقهری و جبر برای انسان فتنپذیرنکاشف از  )،۷۸

معنای تشخیص علل و عوامل ه بهای ممکن، بینی آیندهپیش به همین دلیل،هایی مواجه باشند. محدودیت

اعم از احتمالات آفاقی یا احتمالات  ،ها در شرایط زمانی و مکانی خاصمؤثر در بوجود آمدن آن پدیده

ی است
 
ل      انفسی یا از تلاقی چند زنجیریه ع 
ّ
لی  مورد تحقیق آینده ه. مثل مفهوم آزادی که در حوز                              ِ  پژوهان         ِ  ّ                 قوانین ع 

   نخواهد بود. ،ش قهری، که نافی اختیار و آزادی استگیرد و هرگز بمعنای پذیرقرار می

  

  

  

م  -۳-۲
 
  خدا مالک واقعی عال
َ
  امکان                  
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ک دیگران همه و همه به إذن اوست و این     
 
م خداوند سبحان است و تمل

 
                                     بنابر قاعده ثبوت، مالک واقعی عال

ُّ
                        

َ
                                

-آینده آن چیزی که یک .دهدمیتر توضیح هب را دهندکه در آینده رخ می هاییپدیده      ِ قطعیت   نبود علت مهم،

  ،که از نگاه قرآنی و جوامع رواییاست  آن ،خاص داشته باشدپژوه دینی باید بدان توجه 
 
 تمامی آنچه در عال
َ
م                  

لک مامکان وجود دارد، اعم از ذوات و آثار و افعال  ِ     ذوات، م  طلق خداوند سبحان است. خداوند این اختیار       

 کتمل لیو است زیرا او مالک واقعی ؛لوک خود تنفیذ و تصرف نمایددر مم ،را دارد که هر طور صلاح بداند

ت او برمییگران به اذن د ند، هیچهستدارای آثار و افعالی  امکانتمام ذواتی که در عالم  ،. بنابراینگردد    ّ          و مشی 

ثری اذات اقدس الهی دارند و هیچ عمل و  کدام در سببیت خود مستقل نیستند و همگی در فعل و اثر نیاز به

زیرا خدای سبحان توانایی و قدرت انجام کارها را  ؛مگر آنکه خدای متعال بخواهد ،دهنداز خود بروز نمی

ای اراده ونددهد، در عین حالی که سلب قدرت از خود ننموده تا آن فاعل بر خلاف اراده خداها میبه انسان
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ای در این عالم را منوط به ) و بسیاری آیات دیگر که هر اراده۶۴ /۴: (نساء ﴾ِ    َّ ُ  ٍ ِ  

ویم شچیزی نمیما برابر خدا مالک چیزی نیستیم، و مالک «فرمایند: ع) می(إذن الهی دانسته است. امام علی

چون خدا چیزی به ما ببخشد که خود سزاوارتر است، وظائفی نیز بر  ،جز آنچه او به ما بخشیده است. پس

). ۴۰۴ حکمتالبلاغه، نهج( »تکلیف خود را از ما برداشته است ،را از ما گرفت عهده ما گذاشته و چون آن

اراده  دهد یاای مینیست و هر وقت به کسی وعدهانسان بالإصاله مستقل و مستغنی از ذات ربوبی  رو،ازاین

چون از خیر و صلاح مورد  ،را به اذن خداوند سبحان مقید نماید. از طرفی باید آن ،کندبه کاری در آینده می

مقصود  ،قطعیت وجود دارد. البته نبودگیری و انتخاب، نظر باری تعالی اطلاع قطعی نداریم، در نوع تصمیم

 ﴿ فرماید:می خداوندها کارهای خود را به خود نسبت ندهند. نیست که انسان آن
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 بلکه استقلال در عمل از مشیت ؛کندافعال به فاعل را انکار نمی قرآن اصل نسبت دادن بنابراین،). ۵۵ /۲۸

م می
 
    الهی را منکر است و این تفاوت نگاه یک انسان موحد با کسی است که ملحدانه به عال
َ
ین به همنگرد.                                                                             

 ببر قواعد و اصولی نهادینه شده که ماه ،تصمیمات این دو برای آینده دلیل،
 
  یتا
ً
 ،ساسا هم متفاوتند و بر همین ا   

قطعیت از  نبود) و ۴۶۳-۴۵۷، صص۱۳، ج۱۳۶۳طباطبایی، (تصمیماتشان برای آینده مختلف خواهد بود

ر پژوه اسلامی باید ب                                                       ِ      . با توجه به اهمیت موضوع و بر اساس قاعده اثبات، یک محقق  آیندهشودیماینجا ناشی 

د آنها به احکام و شرایع نوع تفکر انسان ّ                         های یک اجتماع و میزان تقی  عنوان ه ب ،های حاکم بر عالمالهی و سنت                        

د بینی صحیحی با درصشناسی واقف باشد تا بر اساس نگاه هر کس و جوامع، پیشیکی از مبانی هستی

ات  م  ﴿ :را داشته باشد احتمال وقوع آن
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   ٣٣١   محتشمیاحمد  /  یپژوهندهیدر آ تینبود قطع لی           

 
 
ض  و  ل ر 

  
 الأ

ٰ
  َ  ِ ْ 

َ ْ
   

 
ون ب  س 

 
ک  ی 

 
وا

 
ان

 
ا ک م  م ب 

اه 
 
ن

 
ذ

 
خ

 
أ

 
 ف

 
وا ب 

 
ذ

 
ن ک  ک 

َ
   ُ ِ 

ْ
  َ  

ْ
  

ُ
  

َ
   َ  ِ   ُ  

َ
 

ْ
 

َ
 

َ
 

َ
  

ْ
   ُ

َّ
 

َ
خداوند سبحان هر پیامبری را که  ).۹۶/ ۷: (اعراف ﴾ ِ   

تضرع  آزماید تا به درگاهشها میرا با ابتلای به ناملایمات و محنت فرستد به دنبال او ایشانی امتی میبه سو

ت مکر را  ه نشوند سن  ّ          کنند. اما اگر امت از این سنت ابتلا متنب            ّ اعراض از حق و  با تا جاری خواهد ساخت                                     

هر یشان ادلهای  ،مند شدن به شهوات مادی و دنیویعلاق ت استدراج را جاری میگرد ُ   م  سازد و          ّ                     د و سپس سن 

ا ر عذاب هاین امر مقدم .کندفه میهای آنان را برطرف ساخته، زندگی ایشان را از هر جهت مرنواع گرفتاریا

- رحالیفرستد دبطور ناگهانی آنان را به دیار نیستی میدون اینکه احتمالش را هم بدهند، خواهد کرد و ب فراهم

بود مغرور گشته و  دفاعی که در اختیارشانکه در مهد امن و سلامت آرمیده و به علمی که داشتند و وسایل 

س ،بنابراین .ماندندالهی غافل  از عذاب دفعی ُ  افتتاح ابواب برکات، م  ب از ایمان و تقوای جمعیت                     (و  هاستّ                         ب 

   .الهی استشود مجازات ها نازل میاما عذابی که بر امت ؛نه ایمان یک نفر یا چند نفر)

  های در انتظار انسان قطعیت از آینده نبود -۳-۳

ردد و گها برمیانسان هایای که به اقدامات و تصمیمآینده ،اول :توان به دو بخش تقسیم کردآینده را می

گاه و صاحب قدرت، آینده به دو بخش غالب و قابل «ها مقهور اویند. ای که انسانآینده ،دوم از نگاه فرد آ

طور اخص، نه ه پژوهان بو آینده هاانسان ،). بنابراین۵۲، ص۱۹۶۷برتراند ژئونل، ( »شودکنترل تقسیم می

  ند. هستبلکه در پی خلق و کنترل آینده ذهنی خود نیز  ،اندیشندتنها به شناخت آینده می

ای ه                                                 ِ                 پژوهان محدوده تأثیرگذار و تغییرپذیر و میزان قطعیت  آینده را در حوزهبا این توصیف لازم است آینده

 و دهشناسایی کر اجتماعی، فرهنگی، اقتصادی و غیره را بر اساس اراده بشر و قاعده اثبات مختلف از جمله

ه ثرگذاری اراده بشر را مد نظر داشتاباید میزان توانمندی  افزون بر این،الزامات آنها را مورد ارزیابی قرار دهند. 

مسائل مهمی که همواره فکر بشر را به خود                          ِ                                      باشند تا از افراط و تفریط  اشاعره و معتزله رهایی یابند. از جمله 

م اتفاق میایمشغول کرده 
 
          ن است که آیا هر آنچه در عال
َ
        ِ                            توسط دست  غیب، از قبل طراحی شده و ما  ،افتد                           

د از پذیرش وقایع می  بینابین آنهاست؟ این سؤال و سؤالااینکه باشیم؟ یا اختیار تام داریم؟ یا   ُّ                   لاب 
 

                                موضوع
ِ

ت      

گاهی انسان مقدمات «آمیزترین سؤالاتی است که باید برای آن جواب منطقی داشت. مشابه آن از دغدغه 

 کند از آن بگریزد؛ ولیرا بپذیرد و تلاش می سازد، ولی حاضر نیست آنتقدیر خویش را در امری فراهم می

ی، نابن میثم بحرا( »گریخته استکند که او از آن میاش، نقش چیزی را بازی میهمان مصلحت اندیشی

کارها چنان رام تقدیر است که گاه مرگ در «قطعیت است.  نبود). این نمونه بارزی از ۲۶۴، ص۵، ج۱۳۶۲

و آن تدبیر به نابودی  که گاه کسی تدبیری اندیشداست  نای). منظور ۱۶ حکمتالبلاغه، نهج( »تدبیر است

 ؛یردگطق مورد ارزیابی قرار می. گرچه جبرگرایی موضوعی است که در فلسفه و کلام و مندشویده میوی کش

شعاتوان بیت، نمی                ِ                          ِ                ِ           ولی چون در زندگی  اجتماعی، اعتقادی و فرهنگی  انسان و تصمیمات  وی مؤثر اس ر از ِ    ا 

 نظری است و به زندگی عملی آنان ارتباط که بسیاری از مسائل مورد ابتلاء انساندرحالی ؛آن بود
 
رفا                                       ها ص 
ً
   ِ    

  کند. مستقیمی پیدا نمی

حطاط عوامل ان نیترمهمخواهیم یافت که یکی از  ،تاریخ چند قرن اخیر نگاه اجمالی داشته باشیماگر به 

گردد. در دنیای اطراف ما موجودات متعددی و سقوط یا ترقی و پیشرفت جوامع، به همین موضوع برمی



  ١٤٠٣بهار و تابستان ، ٣٠، شماره ١٤دو فصلنامه کتاب قیم، دوره     ٣٣٢

  

 
 
 

دون اساتمان، ب                ِ                                ند و این تمایزات  نوعی، از اختلاف آثارشان توسط احسهستهستند که منشأ آثار مختلفی 

های ذاتی آنها قابل درک است و تنها پس از رؤیت آنها با استدلال و برهان به بررسی عوامل توجه به تفاوت

کم صادر میایجادکننده آنها می  ح 
 
  ُ          پردازیم و نهایتا
ً
د علل  ،کنیم که چون آثارشان متفاوت است                     ُ       پس لاب 

ند کنبه خوبی استفاده می ،وجود آمدهه های بز فرصتهای فرهیخته همواره امتفاوتی دارند. جامعه و انسان

 ها عبورهای ابله به راحتی از این موقعیتانساناما  ؛سازندد سرنوشت خوبی را فراهم میو برای آینده خو

از ابلهی است بیش از توانا بودن شتابیدن و پس از « و به تعبیر امام علی(ع) برندای را نمیکرده و هیچ بهره

- ها را از دست میها و جوامعی که فرصت). انسان۳۶۳ حکمتالبلاغه، نهج» (شتن درنگ کردنفرصت دا

 نهج» (از دست دادن فرصت اندوهی گلوگیر است« :ندهستدادن آنها همواره در غم و اندوه از دست ،دهند

  ). ۱۱۸ حکمتالبلاغه، 

فعال و ارتباط آنها با -۳-۴
 
                      انواع ا
َ
  اسلامیپژوهی قطعیت در آینده نبود       

ه شوند. اول: افعالی که مستظهر ببه دو گروه تقسیم می موضوعاتشانها، نسبت به افعال صادره از انسان

 طبیعی عمل می
 
             دانش ما نیستند و کاملا
ً
مانند رشد و نمو و  ،گویندمی» افعال اضطراری«کنند که به آنها                      

 به جانباتات و حرکت اجسام بیتغذیه ن
 
    . گرچه انسان بعدا
ً
آنها  ولی این دانش در تحقق ،کندآنها علم پیدا می                 

             ِ                                 ها در اربیتال  خود، یا اجرام آسمانی در مدارهای چه اینکه حرکت اسپینی و انتقالی الکترون ،تأثیری ندارد

 در علم ف ١قطعیت هایزنبرگ در مکانیک کوانتم نبودها ندارد و اصل خود، ربطی به دانش انسان
 
 یزیک دقیقا
ً
          

 مستظهر » افعال ارادی«) و دوم: ۱۲۵، ص۱۳۶۲رزنیک،  و آیزبرگ( له استأهمین مس کنندهتوجیه
 
        که کاملا
ً
       

ام آن قبل از انج . بنابراین،گردد                   ِ            دنبال کمال و تمامیت  وجود خود میه ب ،         ِ       ند و فاعل  آن فعلهست انسان به علم

اف خود های محیط اطرفعال و پدیدهع اپژوه باید به این دو نوآیندهافعال باید به دانش آنها وقوف پیدا کند. یک 

گاهی ک فهماند می آن، به ما نبودارادی، در احتیاج به تفکر یا  افی و لازم را داشته باشد. تفاوت افعالو جامعه، آ

و اصول  مبانی پژوه بر اساس موازین و        ِ                                                     که دخالت  علم در آنها، تنها برای تشخیص و تعیین است که یک آینده

- ها مختار آفریده شدهچون انسان ،ولی با همه این توصیفات ،نمایدقبول خود، تعریف می د     ِ    پژوهی  مورآینده

  قطعیتی در انجام یا ترک عمل وجود دارد.  نبوددر هر حال  ،بنابراین ؛اند

افعال جبری. در افعال  )۲افعال اختیاری  )۱شوند. افعال ارادی نیز به دو قسم تقسیم می ،از طرفی

ولی در افعال اجباری ترجیح فعل یا  ؛مستند به شخص فاعل است ،آن انجام ندادناختیاری، انجام فعل یا 

                                                
و  نیادیعملکرد ذرات بن یبررس اصل عدم قطعیت هایزنبرگ در مکانیک کوانتوم از اصول معروف فیزیک مدرن است.  ١.

درن است کیزیدر ف یکوانتم کیعهده مکانه قابل مشاهده، ب ریو غ یکیکروسکوپیها در ابعاد مالکترون  یرس(بر خلاف بر ُ        م 

 هر اندازه بهمیمواجه هست تیعدم قطع کیلذا همواره  با  .است) کیکلاس کیعهده مکانه که ب یکیابعاد ماکروسکوپ
 
             . مثلا
ً
مکان       

منتوم) آن دور خواه نی(لایاندازه حرکت خط قیبه همان اندازه از فهم دق ،میشو متمرکزالکترون  کی  لعکس(اصلاشد و ب میُ                   م 

 رامونیبحث پ ،هندیاز خود نشان م »یگونه و موجذره« متفاوت یرفتارها یاتم ریزچون ذرات  ی). از طرفزنبرگیها تیعدم قطع

(اعم از  ذرات یبا معادلات درست رفتارها دیکه با میما هست نیا ،حال هربرخوردار است. اما در  تیعدم قطع کیآنها از 

نه آنکه  ،مینمائ هیتوج یدرسته ) را بیحرکت انتقال یعنیحرکت به دور مدار اتم( ای) ینی(حرکت اسپ چرخش به دور خودشان

  !!ندینما میبر اساس معادلات ما حرکت خودشان را تنط یادیها و ذرات بنالکترون



 
 

 

م و تحل یهاتیمحدود
 
       حاکم بر عال
َ
   ٣٣٣   محتشمیاحمد  /  یپژوهندهیدر آ تینبود قطع لی           

شخص فاعل را مجبور به انجام آن فعل  ،آن، مستند به دیگری است که از راه تهدید یا فشارهای جانبی نبود

 ؛نمایدهم فاعل با اختیار خود یکی از دو صورت را انتخاب میدر نوع دوم، باز  ،اما با همه این اوصاف ؛نماید

ِ         ولی این انتخاب ناشی از تهدید و فشار  غیر است ا این کنیم. برا منتسب به دیگری می آن . به همین دلیل،                                  

ل بلکه این فاع ؛تفاوت جوهری وجود ندارد ،یابیم که هم در افعال اختیاری و هم افعال اجباریتعریف درمی

که  قطعیتی است نبوددهد و این همان بر اساس قاعده اثبات) ترجیح علمی می( ه یکی را بر دیگریاست ک

  ما از انتخاب شخص با توجه به مختار بودنش داریم. 

خرب آن بر آینده جوامع -۳-۵ ُ                      تفکر جبری و آثار م                     

که ترویج و تزریق ن است ایگیرد، پژوهان مورد لحاظ قرار مینکته مهم دیگری که در مطالعات آینده

امع را دچار رخوت و پیامدهای اجتماعی شومی را به همراه خواهد داشت و آینده جو ،تفکر جبری در جامعه

ِ                            این پیامدهای شوم، حاصل ترویج باور  بر قطعیت جبرگونه دارد. از  وفرط خواهد کرد انگیزگی مبی  ویی،س                                

بر جوامع باز خواهد گذاشت و تمامی امکانات دست چپاولگران و ستمگران را  ،تزریق این تفکر ناصواب

و به آن  کنندیمعنوان سرنوشت و خواست خدا تلقی ه اند، بمادی و غیر مادی را که ظالمانه تصاحب کرده

نی به همراه ابن اشعث از اهالی عراق بپوشانندیم تجامه مشروعی ه  د ج  عب  َ                                     . کشته شدن م  دست حجاج بن ه             َ َ    ُ

اموی و قطع دست و پای غیلان دمشقی از اهالی شام و به دار  آشامخونیوسف ثقفی از حکام سفاک و 

کوچکی از غلبه این تفکر نادرست است. همین  هایالملک نمونهددست هشام بن عبه آویخته شدن وی ب

، ۱۳۹۲دلشاد تهرانی، ( ویژه در زمان متوکل بالله نیز حاکم بوده ب ،سیاست در زمان خلفای عباسی

بلکه برای  ،این مشکل علمی نه تنها برای مسلمانان و دینداران است، ایان توجهش). ۱۲۰۹-۱۲۰۸صص

 از آینده ،هاتمامی انسان
 
         حتی آنهایی که جزو مادیون هستند (فضلا
ً
زیرا هر حادثه و  ؛پژوهان) مطرح است                                   

م بپدیده
 
   ای که در این عال
َ
م نداریم.  ،آیدوجود میه                 

 
 زاییده علت یا عللی است و معلول بدون علت در عال

 
          قطعا

َ
                                               

ً
    

کشاند که اعمال و افعال آنها ها را به این سؤال میاصل علیت) انسان( پذیرش همین اصل پابرجای فلسفی

ن اتواند مستثنای از این قاعده باشد. متأسفانه افکار ناصواب دیگری که بر نگاه ملحدان و اندیشمندنیز نمی

ی از ان است که وقتی برای وقوع حادثهای ،کنندرا در جوامع بشری تبلیغ می شدت آنه دهری حاکم است و ب

م، علتی طبیعی پیدا می
 
                     حوادث عال
َ
نند و کنیاز از خدا و تدبیر ربوبی تلقی میکنند، حدوث آن واقعه را بی         

اش و وسایل در وند سبحان، انسان و ارادهحال آنکه خدا؛ پندارندکاره میمسبب الاسباب آن حادثه را هیچ

عضا و و ا« :یوستگی بین آنها مقرر فرموده استارتباط و پ ،اختیارش و عقل و همه چیزش را آفریده و سپس

بندگان خدا بدانید که از شما «و  )۱۹۹ خطبهالبلاغه، نهج( »جوارح شما سربازان و گواهان او هستند

). حال این بشر ناآشنای به مقام ۱۵۷ خطبهالبلاغه، نهج» (مراقبانی قرار دادیم هاتاننگهبانانی است و از اندام

کمت و قضا و قدرش برود! می ،پروردگارش ر ه و  ﴿                       ِ                       خواهد به جنگ با او در ح 
م 
 
لی أ ال ب  ع 
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ون  م 
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َ
ه  ﴿ یا )۲۱ /۱۲: یوسف( ﴾ َ    َّ  ِ  

 
ون  الل ن  د  م م 
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ن  و  یر    ٍّ ی  ِ  ْ  َ ِ م  ص 

 
 ن

 
 ِ  ٍ و  لا

َ
  

َ
پژوهان نسبت به این جوامع، باید بدانند در تحقیقات آینده ،). بنابراین۳۱ /۴۲: (شوری ﴾ َ  

، نوع  یستکه از نگاه آنان، خدای سبحان سببی در ردیف دیگر اسباب ن
 
      و مسلما
ً
ی آینده تصمیماتی که آنها برا       



  ١٤٠٣بهار و تابستان ، ٣٠، شماره ١٤دو فصلنامه کتاب قیم، دوره     ٣٣٤

  

 
 
 

دانند، ها میبا این باور و اعتقاد خواهند گرفت، با تصمیمات جوامعی که خدا را در ردیف دیگر اسباب

قطعیت در  نبودبا رو، ازاین ،های مختار روبرو هستیمچون با انسان ،متفاوت خواهد بود و در هر دو صورت

  تصمیم برای آینده مواجه خواهیم شد. 

م امکان به اراده الهی  نبودرابطه  -۳-۶
 
                      قطعیت با استناد وجود انسان و عال
َ
                                  

ِ      همانطور که وجود  انسا این است که ،پژوهان برای تحقیقات خود به آن توجه دارندنکته بعدی که آینده ن               

م و آثاری که از آنها ب
 
                      و وجود  تمامی موجودات طبیعی عال
َ
                         ِ عال اف ،هستند آیند، مستند به اراده الهیوجود میه      

د گوینمی» معتزله«آنچه را که  ،ها نیز مستند به اراده و خواست خود آنهاست. با این حسابو کردار انسان

 ارتباطی به خدا نداردکه افعال انسان
 
                     ها ابدا
ً
ود ولی چون این استناد، از نوع وج ؛به هیچ وجه قابل قبول نیست ،       

یعنی هر معلولی با همان حدود  ؛دخالت خواهد داشت پس تمامی خصوصیات وجودی معلول در آن ،است

 
 
 وجودی خود، مستند به علت خواهد بود. مثلا
ً
استناد فلان انسان به علت اولیه با تمام خصوصیات، اعم از  ،                                      

                   ِ       گوئیم افعال اختیاری  انسان اینکه می بر این اساس،پدر و مادر و مکان و زمان و حجم و شکل و غیره است. 

ن است که این افعال با تمام جهات وجودی آن از جمله ایمعنای ه باشد، بخدای سبحان می مستند به اراده

 را از دایره اختیار آن افعالمعلول ذات احدیت است و این استناد به خدا هرگز  علم انسان بودن با اراده وتوأم

یار تعلق گرفته است و با این حال سازد، چه اینکه اراده او به آنها با وصف اراده انسان و اختخارج نمی انسان

 وجود پیدا نکند
 
               اگر فعل، اختیارا
ً
 چنین چیزی محال است. بنابراین، اینکه خدا از مرادش تخلف پذیرفته و ،                

رادی بودن آنها را از بین میاند که تعلق اراده الهی به افعال انسانگمان کرده» اشاعره« د، بر              ِ                            ها، اختیاری و ا 

 از اینکه اگر جبر را بپذیریم نبود باشد واشتباه محض می
 
                            قطعیت زائیده همین اختیار است، فضلا
ً
که حق  ـ                                  

ن است که افعال انسان هم مستند ایحق  رو،ازاینقطعیت بیش از پیش خودنمایی خواهد کرد. نبود  ـ نیست

زیرا در عرض  ؛به انسان و هم مستند به خداست و این دو نسبت، هیچگونه منافات و تضادی با هم ندارند

  گیرند. بلکه در طول هم قرار می ،هم نیستند

از طرفی افعال انسان، یک نسبت به علل تامه خود دارند که این نسبت از نوع ضرورت و وجوب است و 

یی،تفاوت از آن باشند. از توانند بیبینی آینده نمیپژوهان برای پیشآینده نسبتی هم به بعضی از اجزاء  سو

ه ّ  علت تام   مانند انسان دارند که از این باب نسبتشان امکان است که این دو نسبت، منافاتی با هم ندارند. ،      

 ،گردد. پسمی نابوداو  نابودیشود و با علت، موجودی است که از وجود او، وجود چیز دیگری حاصل می«

از اجزاء و یا شرطی جزئی  نبوداو و یا  بودا نبعلت چیزی است که به سبب وجود او وجود دیگری واجب و 

هین، ( »باشدیمگردد و این همان تعریف علت تامه ممتنع می ،از شروط او
 
     صدر المتأل
ّ
). ۱۱۳، ص۱۳۷۵          

ت و جبر  علت و معلول  حاکم بر نظام طبیعت و افعال انسان که ه گفته شود که ب ،اگر به فرض ِ             ِ                                     دلیل قانون علی         ّ             

 باطل خواهد بود ،اختیاری بودن اعمال انسان معنا ندارد ،دیآیمحساب ه یکی از آنها ب
 
               این ادعا کاملا
ً
زیرا  ؛             

 .واجب بودن حوادث نسبت به علل تامه منافاتی با امکان آنها نسبت به بعضی از اجزاء علت و مواد آن ندارد

مانند آن  و تربیت وو تعلیم » امید به رسیدن به مطلوب«انسانی که تمام کارهای خود را بر پایه بر این اساس، 

 معنی نخواهد داشتگو این ،بسیار واضح است که اگر امکانی در میان نباشد ،کندبنا می
 
                 نه امور اساسا
ً
زیرا  ؛             

کند و آینده قطعی را تعلیم و تربیت و رجاء و امید در آنها راه پیدا نمی ،اموری که حتمی و ضروری هستند



 
 

 

م و تحل یهاتیمحدود
 
       حاکم بر عال
َ
   ٣٣٥   محتشمیاحمد  /  یپژوهندهیدر آ تینبود قطع لی           

 :ها در جواب مرد شامی که گفته بود) در اثبات مختاربودن انسانع(توان برای آنها تصور نمود. امام علیمی

ر حتمی را گمان «فرمایند: آیا رفتن ما به شام، به قضا و قدر الهی است، می
 

د
 
               وای بر تو، شاید قضاء لازم و ق

َ
 

َ
                            

را  ودبندگان خ، خداوند سبحان .ای؟ اگر چنین بود، پاداش و کیفر، بشارت و تهدید الهی، بیهوده بودکرده

که اختیار دارند و نهی فرمود تا بترسند، احکام آسانی را واجب کرد و چیز دشواری را فرمان داد درحالی

با نافرمانی بندگان مغلوب نخواهد شد و با اکراه و  .تکلیف نفرمود و پاداش اعمال اندک را فراوان قرار داد

وده نبود تب آسمانی برای بندگان بیهو فرو فرستادن ک شود و پیامبران را به شوخی نفرستاداجبار اطاعت نمی

همانگونه که ملاحظه  .)۷۸ حکمتالبلاغه، نهج( »هدف نیافریدشان است بیو آسمان و زمین و آنچه را میان

ونتاریسم(امام علی ،شودمی
 
        ع) علاوه بر نقد مکتب ول
ُ
، اصالت را است هرگونه جبر را نفی کرده ،که در آن ١                      

 به ا
 
     تماما
ً
عمال وی را به اراده خدای سبحان نیز ها، ایید اختیار انسانأضمن ت ؛دهندها میناراده و اختیار انس     

نتسب می سن انتخاب یا سوء انتخابُ        م  دین  ﴿ :گزیندراه درست یا نادرست را برمی ،             ُ                       نماید که به ح   ه 
 
ا
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َ
 
ّ
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َ
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ورا

 
ف
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 و 
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ً
   

ُ
 

َ
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ً
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َ
اختیار به عنوان یک معیار، جهت تعیین حدود  ،بنابراین). ۳ /۷۶: (انسان ﴾ِ  َّ   

زیرا اراده و  ؛شودقطعیت در نظر گرفته می نبودت ها و اثباوجود آورنده شخصیت انسانه نسبی تأثیر عوامل ب

چون و چرای عوامل پیرامونی و محیط کند که مغلوب و مقهور بیها، وقتی معنا پیدا میاختیار برای انسان

پدیدآورنده قطعی آینده عنوان ه پژوه باید بداند که عوامل اجتماعی بو مانند آن نباشند. یک آیندهاجتماعی 

 ها را با توجه به ساختار و مبانی فکری آنهاناها باید اراده انسبینیآیند و در پیشافراد و جوامع به حساب نمی

 که بر همهچیزی  آن اساس، این برعامل تعیین کننده در نظر بگیرد.  ه مثابهو اهداف اجتماعی، ب هاراهدر 

م  ،برهن و آشکار استنظران منصف، مصاحب
 
  اینکه هیچکدام از افعال الهی ناقض قوانین حاکم بر عال
َ
                                                   

توان آنها را کشف کرد و خداوند سبحان، آن های حاکم بر جهان مینیستند و به شرط احاطه علمی و روش

ه به بدون آنک و سازدمتعین می ،رسدیکه در حیطه گستره توزیع احتمال به فعلیت م را اقعیتیمقدار از و

  صورت نیروی فیزیکی بر رویدادها اثر بگذارد، عمل خواهد کرد.

ه و نقش آن در  -۳-۷ ّ               تحلیل نظر برخی از دانشمندان در باره علیت عام  - قطعیت و آینده نبود                                           

  پژوهی اسلامی 

م 
 
  آنچه در عال
َ
ی تعیین میوسیله یک سلسله ضرورته ب ،دهدامکان رخ می           

 
ل           های ع 
ّ
  ِ ت «شود که به آن        ّ   علی 

ه ّ  عام  دترمینیسم) را به ( شود که موجبیتدیده می در مواردی). ۲۱۵، ص۱۳۷۴گلشنی، ( شودیمگفته  »  

اما باید دانست که این دو مقوله از هم متفاوتند. در این دنیا،  ؛گیرندبینی آینده به کار میمعنای توانایی پیش

گاهی داشته  م طبیعت و شرایط اولیه آنها آ
 
ه وجود داشته باشد و ما نیز به همه قوانین عال                                        اگر موضوع علیت عام 
َ
                                             ّ                  

 ،گرنه و بینی نماییمتوانیم آینده را بدون هیچ درصد خطایی و با قطعیت پیشآنگاه می ،که نداریم)( باشیم

ت برقرار باشد، ولی ما ب ؛قطعیت پابرجاست نبود ّ                        اما این امکان هست که علی  ، نتوانیم دانش ه دلیل نداشتن                       

له متافیزیکی است و مربوط است به آنچه که در واقع وجود دارد، أبینی کنیم. علیت عامه یک مسپیشرا  آن

                                                
1. voluntarism 



  ١٤٠٣بهار و تابستان ، ٣٠، شماره ١٤دو فصلنامه کتاب قیم، دوره     ٣٣٦

  

 
 
 

ا قابلیت پیش ؛شناختی استیعنی از مقوله هستی ّ             ام  بینی، ت پیششناختی است. قابلیله، معرفتأسبینی یک م 

 
 
 فرع بر علیت عامه است و مستلزم دانش ماست. مثلا
ً
فیزیکدان معروف قرن نوزدهم) بر اساس ( لاپلاس ،                                            

-نده سیستمتوانیم آیمیبه همین علت،  .همین موضوع موجبیت، معتقد بود که قوانین فیزیکی تخلف ناپذیرند

م را 
 
     های فیزیکی حاکم بر عال
َ
م  ما قادریم حالت کنونی«بینی نماییم. بر اساس آن، با قطعیت تمام پیش                      

 
  عال
َ
   

یک مغز متفکر که همه علل طبیعی و مکان  را معلول حالت قبلی و علت حالت بعدی آن در نظر بگیریم....

جرام ا نیتربزرگهای فیزیکی، حرکات اجسام از وسیله فرموله تواند بمی داند....وجود آورنده آنها را میه ب

برای چنین شخصی هیچ امری غیر یقینی وجود ندارد و آینده را رو، ازاینها را بداند. اتم نیترسبکآسمانی تا 

این نظریه عمر چندانی نداشت تا اینکه از طرف  ،). البته۴، ص۱۹۵۱لاپلاس، ( »مانند گذشته ببیند تواندیم

 ۱۸۹۵ولتزمن هنگام درس نظریه گازها در سال  ،مثال رایبدانشمندان متعددی مورد تردید قرار گرفت. 

که شاید معادلات بنیادی حرکت  دهممن این احتمال را می«داد. میلادی، اعتبار موجبیت را مورد نقد قرار 

 بوجود آمدندهند که نتیجه این موضوع های تقریبی، مقادیر متوسط را به ما میهای منفرد فرمولمولکول

 وجود  .Bergman, 1929, ۴۲۶P»(است حساب احتمالات
 
      ). اصلا
ً
اصل ه دلیل علم آمار و احتمالات ب      

عیت را قط نبودنام هایزنبرگ اصل ه قطعیت است. این مباحث همچنان ادامه داشت تا اینکه شخصی ب نبود

ان تواندازه حرکت خطی و مختصات یک سیستم کوانتمی را نمی ،ارائه داد که در آنمیلادی  ۱۹۲۷در سال 

  نبودگیری کرد و یک همزمان با هم اندازه
 
 قطعیتی بر آنها حاکم است. وی معتقد بود که اگر حال را دقیقا
ً
                                                         

را » حال« زمان ،قطعیتنبود اما با توجه به اصل  ؛بینی کنیمتوانیم پیشصورت آینده را می در این ،بدانیم

نزدیک  با توجه به ارتباط«کم تو خالی است. اصل علیت یک ح بنابراین، .توانیم به طور دقیق بفهمیمنمی

                                                ِ            دقت تمامی ادراکات، ممکن است پیشنهاد شود که در پس  جهان آماری  نبود       ِ      ِ                بین ذات  آماری  نظریه کوانتم و 

و ما این را به طور صریح  ـ پردازی به نظر ما             ِ                                           ادراک یک جهان  واقعی قرار داد که محکوم علیت است. این خیال

زیرا فیزیک باید خود را به توصیف همبستگی مشاهدات محدود کند.  ؛معنیفایده است و بیبی ـ مییگویم

        ِ               ها محکوم  قوانین مکانیک توان به صورت زیر بیان کرد: چون تمامی آزمایشوضعیت واقعی را می ،در واقع

ت را تثبینتیجه می ،پس ؛هستند کوانتمی... ویلر، ( »کندت می                                       ّ          گیریم که مکانیک کوانتمی انهدام نهایی علی 

  ).۸۳، ص۱۹۸۳

 ترمینیسمد نبوداین نظریه هایزنبرگ با استقبال تعداد زیادی از فیزیکدان و فلاسفه روبرو شد. تصور 

- حالیدر ؛ها را به ظاهر حل کردموجبیت) در دنیای ریز اتمی و قوانین کوانتمی مشکل آزادی و اختیار انسان(

یروی ن از قوانین فیزیکی پکردند که چون مغز انسادانشمندان فکر می ،که تا قبل از بیان تئوری هایزنبرگ

طعیت ق نبود( ای است. این اصلها یک بحث عبث و بیهودهبحث از آزادی و اختیار انسان ،بنابراین ؛کندمی

ق شدن و به فعلیت رسیدن امکانات مختلف برای یک سیستم و  ،هایزنبرگ)
 

                                                     امکان محق
َ

ها سانجمله مغز اناز          

ولی اینکه کدام یک را  ؛ها در انتخاب امکانات مختارندکند. بر اساس این نظریه، مغز انسانرا فراهم می

  قطعیت وجود دارد. نبود  ،کنندیمانتخاب 

ها مانند دیگر اجرام های بدن انسانشود و آن اینکه: اگر اتمیک سؤال اساسی مطرح می ،در این بین

م از 
 
     آسمانی و موجودات عال
َ
لاش و چرا ما باید ت ،پس ؛کنندناپذیر فیزیکی پیروی میقوانین متقن و تخلف                    



 
 

 

م و تحل یهاتیمحدود
 
       حاکم بر عال
َ
   ٣٣٧   محتشمیاحمد  /  یپژوهندهیدر آ تینبود قطع لی           

لی  و ،البته ؟کوشش کنیم به یکی از  اشدر نامهی و دید.ها تعارضی نمیآزادی انسان                     ِ  ّ  اینشتین بین حاکمیت ع 

ی کاگر من شما را درست فهمیده باشم، شما از ناسازگاری بین نگرش «کند: چنین بیان میدوستانش 
 
ل  ع 

 
  املا

ّ
  ِ  

ً
   

ناراحتید. از دید من در اینجا هیچ  ،اسپینوزا و نگرشی که تلاش فعال در خدمت عدالت اجتماعی است

در واقع نه تنها علایق، بلکه انگیزه برای حصول یک نظم اجتماعی عادلانه  . ناسازگاری واقعی وجود ندارد...

ی ش
 
   جزو عواملی است که همراه با سایر چیزها در رابطه عل
ّ
 .)Bergman,1929,  p. 426( »رکت دارند                                                 

تئوری احتمال «ولی بعدها از این عقیده خود برگشت.  ؛در ابتدا از طرد موجبیت استقبال کرد ،برتراند راسل نیز

کنم که هیچگونه من فکر نمی و ز لحاظ منطقی و هم از لحاظ ریاضیدر وضع نارضایت بخشی است، هم ا

وسیله آن بتوان نظم در اعداد بزرگ را از میان تنوع موجود در حالات فردی ه کیمیاگری وجود داشته باشد که ب

لهوسانه انتخاب میه ب کند که شیر بیاید یا خط، آیا ما دلیلی داریم که باور کنیم یک                   ُ                  دست آورد. اگر سکه ب 

در  کنیم که نظم نهاییتوانیم این دیدگاه را قبول نمی رویه را به همان تعداد رویه دیگر انتخاب خواهد کرد؟...

تا به  نبلکه باید فرض کنیم که قوانین رفتار اتمی مشتق از قوانی ؛جهان مربوط به تعداد بزرگ حالات است

-هیچ دلیل قانع ما بر این باوریم که ،در مجموع .)۲۲۷، ص۱۳۷۴گلشنی، » (حال کشف نشده فردی است

م امکان و طرد      ِ               قطعیت  هایزنبرگ و حاک نبودای برای پذیرش اصل کننده
 
              میت شانس بر دنیای اتم و عال
َ
                           

ی نمی ،بلکه حداکثر آن است که در حال حاضر ؛موجبیت، در این حوزه وجود ندارد
 
     دانش ما از قوانین عل
ّ
                     -

و دقیقتری  ترجامعهای گرچه در آینده ممکن است با پیشرفت علوم، نظریه ؛واند بشر را به یقین قطعی برساندت

  گیرند.در اختیار ما قرار ب

  ایج تحقیقنت

موضوعات مربوط به مرگ، حیات، رزق،  کتاب وحی الهی قانون علیت عامه را تصدیق کرده، تمام

 
 
م عل

 
شعار بر اصل مسل  حوادث آسمانی و زمینی و مانند آن را با ا 

ّ
    

ّ
که ( موجبیت نبوداینکه  ند.کمیمطرح یت                                       ِ                

ِ                      است) در سطح اتمی، سبب توجیه  اختیار و آزادی انسان عامه مخدوش کننده اصل علیت ها تلقی شود،                           

ه واند بتقطعیت را در رفتار ذرات اتمی پذیرا باشیم، این موضوع نمی نبود. ما حتی اگر یستتعمیم درستی ن

دانیم، ب فرایندهای فیزیکی گیری را ناشی ازعمل تصمیم زیرا حتی اگر ؛ها باشدتعمیم آن به اراده انسانمعنای 

ه به قانون باشد کبلکه ناشی از رفتار مجموعه ماکروسکوپیکی می ؛رفتار یک ذره منفرد نیسته دلیل این ب

ها نبا پذیرش آزادی و اختیار انسا ،ها نیز منافاتی ندارد. بنابراین                            ِ            علیت نیز ساری است و با آزادی  اراده انسان

با هر درصدی) ( قطعیت عدمنهایتی عالم امکان، اصل ها و بیشراف علمی بر همه علل تامه پدیده ِ ا   نبودو 

 معنایه افزون بر این، پذیرش اصل علیت در مفهوم کوانتمی آن، ب پژوهی وجود خواهد داشت.در علم آینده

تنهایی  به ،هاپدیدهزیرا اگرچه نظم بر علیت متکی است، علت داشتن  ؛یستبرهان ن اثبات نظم مورد نظر

م دانست و نسبت به طرح تفسیرکننده نظم نخواهد بود. بنابراین، می
 
                      توان اصل علیت را ساری و جاری در عال
َ
                                   

 انسانم ناه از طرفی ما در این جهان هستی با موجودی بتفاوت بود. و تدبیر داشتن یا نداشتن این جهان بی

ماهیت او بعنوان قضیه حقیقیه با شرایط مکانی  و ویشناخت ماهیت عقلانی است و مواجه هستیم که دارای 

یچ ان هنسبینی دقیق و عالمانه از آینده ابرای پیشپژوهان شود. لذا آیندهو زمانی خاص مورد توجه واقع می

: در 
 
     راهی جز شناخت هر دو وجه ماهیت انسان و انسان در شرایط زمانی و مکانی خاص ندارند. زیرا اولا
ً
                                                                                       



  ١٤٠٣بهار و تابستان ، ٣٠، شماره ١٤دو فصلنامه کتاب قیم، دوره     ٣٣٨

  

 
 
 

ها و استعدادهای او را بعنوان سرمایه وجودی وی مورد توجه قرار توانند قابلیتشناخت دقیق این مهم می پرتو

: شناخت انسان بد(بنابر تعریف آینده دهن
 
               های ممکن) و ثانیا
ً
ای برای شناخت بهتر خالق عنوان مقدمهه                  

: شناخت دقیق انسان سبب حل بسیا
 
م امکان است و ثالثا

 
                              هستی و نیز عال

ً
                   

َ
ری از مشکلات روحی، روانی،               

 انسان از دیدگاه ،از طرفیپژوهان است. که مورد توجه آینده گرددفکری عقلی و اخلاقی او در حال و آینده می

طور ب بتابر اصل عدم قطعیت وجودی او،»        ِ گستردگی  « و» پیچیدگی« البلاغه بدلیل داشتن دو ویژگینهج

 لبلاغه به انسان از نظر تأملات و کاووشاکامل قابل تعریف نیست. نگرش وجودی نهج
 
 های عقلانی کاملا
ً
               

ای همورد تأیید و از نقاط برجسته و قوت نهج البلاغه است که در اشارات امیرالمؤمنین علی(ع) در حکمت

نشان از عمق درک صحیح و عالمانه  آمده و ۱و اوج آن در خطبه  ۸۳و خطبه  ۳۱و نامه  ۴۴۵، ۴۷، ۱۲، ۸

ها و ها، قابلیتوجودی او و نیز درک توانمندیماهیت شناخت چیستی و ز انسان در دو حوزه امام علی(ع) ا

شرف مخلوقات ه های بالقوه وجودی انسان بظرفیت
 
            عنوان ا
َ
  . رددا       

   



 
 

 

م و تحل یهاتیمحدود
 
       حاکم بر عال
َ
   ٣٣٩   محتشمیاحمد  /  یپژوهندهیدر آ تینبود قطع لی           
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